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LA PLACE DU TRAVAIL DANS LA HIERARCHIE
ISMAILIENNE D'APRES
L'ENCYCLOPEDIE DES FRERES DE LA PURETE

PAR

'YVES MARQUET

'ENCYCLOPEDIE des Fréres de la Pureté est attribuée par les
Isma‘iliens & I'un de leurs imams clandestins du IXe sidcle 1.
lon les renseignements de source sunnite, elle serait I'euvre
allective d’auteurs dont plusieurs noms sont fournis ; elle daterait
tu milieu du Xe sitcle ®.
Rappelons dans leurs grandes lignes les théories religieuses des
ima‘iliens telles que les expose M. Ivanov dans I'Encyclopédie de
Islam 3.
Ils distinguent ce qui dans la religion est extérieur, soit la loi
nligieuse traditionnelle, et ce qui est intérieur ou caché: c'est-a-
fire d’abord une interprétation du Coran tendant & prouver que
'imimat revient de droit divin aux Fatimides, ensuite un systeme
{ilosophique inspiré un peu de Platon, d'Aristote et des s
xaucoup des né iciens et surtout des né
four eux, Dieu a créé le monde par lintermédiaire d'une série
‘Dypostases dont les deux premiéres sont 1'Intellect u.mvcrsel et
iAme les suivantes
o honneur depuis Aristote.
Ls distinguent le macrocosme ou monde céleste et le microcosme

om d'imam cac!
im mxlﬂl + par imam clasdestia, réservast Jo o o1 i

1. Les ipudn npum. nt V'ensemble des membres do la secte, dont

atraide sincire peut seule permettre le succls et le salut; transposé dans

5 perspective modeme, le mot correspondrait dans une certaine mesure

Quant au mot + safa’s, il exprime la pureté de

ProTiv, qui se dégage par ses bonnes actions des
u

Ia doctrine, cf. IvaNov, dans supp. & EI
rature. Tha alleged founder of Ismailism;
study of historical background of the

Limid caliphle,

of Ismai
L..u. Vi 13




226 Y. MARQUET w

ou monde d'ici-bas : toutes les formes qui existent ici-bas trouvess
dans V'autre monde leur archétype parfait (réminiscence de I
théorie platonicienne des idées). Muhammad, homme partai,
représente ici-bas la_premitre hypostase ou Intellect univerd ;
«Ali, I'Ame universelle ; les imdms fatimides correspondent § &
dernitre hypostase de l'autre monde.

Les Ames individuelles, issues de I'’Ame universelle, donnent amy
stres humains leur forme dans le monde d'ici-bas, ou monde d
Ia génération et de la corruption. En s'associant & une substance
supérieure, c'est-d-dire A I'imam, elles doivent retourner A ko
source originelle, Dieu. Damné sera celui qui n'aura pas reconm
Yimam légitime de son temps.

Ce systime, exposé A dessein trés sommairement, est inclus dasg
les dogmes de I'Islam ismd‘ilien et constitue ce que les IsmiTies
appellent les o Véritéss (hagaig). L'énorme Encyclopddis des
Fréres de la Pureté est en somme I'exposé de ces vérités telles qu'ela
se présentaient au IX® sidcle et constitue pour nous un état pary.
culiérement ancien de la doctrine. En effet, cette doctrine a évotut
sensiblement au cours des Ages en méme temps que les autmy
philosophies arabes. Celles<i (exception faite des systémes d
certains mystiques fidéles au néo-platonisme) se sont efforcées de
reconstituer V'aristotélisme dans son intégralité. La doctrine
isma ‘lienne, elle, gardera intacte ses bases, mais tendra A fondw
dans son néo-platonisme quelques éléments aristotéliciens supyie
mentaires 3, Aristote exergant une emprise toujours plus étrorte
sur les penseurs musulmans & mesure qu'il leur était mieux conm.
L'imdm, guide infaillible des Ismi‘iliens, a pu d'ailleurs apporter
dans ce systéme les modifications qui lui semblaient bonnes, aidé
notamment de son propagandiste en chef (dd‘i L-du'dl), grant
conservateur de la doctrine.

L'Encyclopédie traite donc, du point de vue ismi‘ilien, de tow
les objets de connaissance de I'époque, de fagon généralemem
détaillée, certains points (notamment la question de Iimimas)
Testant cependant, par prudence, pudiquement voilés %, Il est Gome

1. Notamment dans la question de I'fatellect actif. Mais il vent ag
surtout de préciser les détails de la doctrine; plus encore quo 'aristottinne
tont intervenues 1a les conclusions de spéculations théologiques.

2. L'Encyclopédie était, semble-t-il, destinée 3 gagner A I'ismAisme
Musulmans éclairés en particulier parmi les autres Stites. Cela explqu
Qu'elle nous soit parvenue par e canal des Musulmans orthodoxes, Lico gu
suspecte A leurs yeux. Mais elle devait surtout servir & linitiation om
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mal que cette énorme Encyclopédie consacre quelques pages
s travail. Il s'ajoute & une préoccupation d'ordre scientifique,
s préoccupations partisanes : elles sont mémes essentielles.
s pages se situent aprés un exposé sur les essences corporelles
mues par les sens et avant l'exposé des essences spirituelles
wpues par la raison, ce qui déji nous indique que le travail doit
rover sa place dans une vaste hiérarchie. L'auteur, en effet,
wggére que tous les éléments de la création sont indissolublement
&, celleci étant divine. Mais il distingue d'abord quatre ordres
atation, ou, si 'on veut, quatre étages dans la création : ce
2 Dieu a créé directement, ce qu'a créé I'Ame (universelle), ce
3acréé Ja Nature, et ce que crée ’Homme *. Dieu a créé les formes

pathisants et des sectaires qui n'avaient pas fait définitivement leurs

ves.
Les pwdin font plusiers fois allusion A leur qus de Stites, mais so
et de dévoiler complttement le secvt de Jeur mb. Cependant s
quent les duodécimains (sas Jes nommer) & travers leur coaception de
=in esttendu s, cee s smoutenabie I thése isma ienne qui attribue
1idaction de 'euvre, telle que nous la connaissons, & un imim du IXe
v Abalsh . Muhamad oo Amad » (Ci, ‘ARir ThuIR, lc. ci).
Gruains passages doaneat 4 peaser qu'ils ont été crits au moment ob
Jxcte se dotait d'une solide organisation subversive. (Cf. notammeat :
ain, IV, P. 18). Peut-ttre est-ce:a ce qui favorisa la fondation du califat

L Ihwdn, €d. Beyrouth, 1, pp. 277-8. Nous retrouvons ici le I et le 30
Jents de Ja triade plotinienne: I'Un et I'Ame universelle. Le 2¢ élément
a3 triade, ou Intellect universel d'ob émane I'Ame, n'est pas mentiooné
aais il le sera un peu plus loin : Thwdn, I, pp. 222 et 295, Cette premitre
suare de Dieu (d'0b naft le nombre, parce qu'il est le numéro 2) contient.
4o et en acte toutes les formes possibles, archétypes parfaits. A ce titre,
e chez PLOTIN, la contemplation de Dieu est sa principale occupation,
us %a rdle, qui semble parfois un peu effact et méme passif, cst fort
eruaat, puisqu'aprés avoir donné maissance, par émanation, & I'Ame
Zenelle (esseatiellement ac i fournit les formes au fur t & mesure
abesoins de la création, et la dote d'intellection, orientant et redressant
auctivith, ans ares et 1 tous les tages, du ample faie de eur voisivage
*delattraction qu'il exerce sur I'ime, qui Je contemple et aspire & retourner
o W Encyclopidc Tappelle ausi + ntellec a jona (elle se sépare sur ce
izt de la doctnne jsmaTlienne ultéricure, du moins telle que Iexposo
Uinaway dam le Suppliment 3 FEncycopldi de [isam, ¢ sl qui
rebde o (g8big), et ¢ premidre création o (Ibdd* auwal), I'Ame universelle
sanalors e om de  ewibme céation s (Tbdd an) . Thudn, IV.p.o12.
“hae universele, qui, grce & Flntclcct comporte & 'avance s formes
~fer, descendant vers le centre du monde, « informe » le corps du monde,
a<i ayant déjA requ sa forme générale, et le divise en eures difiérents
s do monde supérieur éant plutt comme [ organes dun méme ol
e it douko de tous les mouvements possibles, € toutes les
wsances. Diverses puissances, qui restent partic mugmue de 'Ame mais.
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dépouillées de matidre & partir duNéant, en une seule fois (entendons
en créant I'Intellect universel), sans temps, ni lieu, ni matitre, i
forme (sensible), ni mouvement. L'4me du monde (entendoms
I"Ame universelle) a en 4 créer la forme générale du monde, puis
les six sphéres célestes * dont elle régira les mouvements et, eni,
sont individualisdes par cette formation et devienaent des Ames

(certaines d'eatre elles vant dans Ie angago el 6o anges), -m,...
¢reats étages de I cxéation, les uns s liant & un corp, e

es ;pum “hcorps chlstes, qui sont I sidge d
. et en mouvement par lintermdiaire de a sphany
Cntricure. puis Ienbas les quatie éements

La Nature est elle aussi une pmsmu (m‘a.q.n), située et agissant -
niveau des s 3
Acaous de 1 sphire de 1 hine pour .pr-qm 31a création et au renouvele
meat des corps composés (minéraux, végétaux, animaux). Elle est doo
comme le prolongement de I'Ame universelle dans le dee do'a Gentraucn
et de la Corruption, mais alourdie par la matitre -bas,
Lend b 3¢ détourner do sea origines : ¢t Fintelect qui aide I Arae, par

mes umilaires et les méms ntermédiaires que calleci, A maintens oy
Temetto len créatione doutes b iadividuelie, Bstammact les homam,

ass le droit in.

Liordre de s c umwn et donc lesuivant : de Dieu (), émane Ilntelea

universel (z). I'Ame univensele (3). De

i, éman
/oir les I'lols dmem:m
universelle. La manéy
pz\ll recevoir toutes les forma,
euxitme ‘matitres ou « Corps du mondes
1 ou Matire universlle) (6), qui et pas encry
différencié. Recevant une forme arrondie, le Corps du Monde est différeace

le Premier monde, ou monde des sphéres et corps célestes (acaf
sphéres) (7); & Vintérieur e la sphére de la lune, dans le Monde de la Gens.
ration et de la Corruption : les 4 éléments (8), incorruptibles, ou mavere
naturelle; et eafin, sous action dela Nature, aidée de cerains anges ey
mouvemeat dessphires célestes, les corps composés (9): minéraux, végétaaz,
animaux. L3, 1a Nature a s 165 sphires cllestes comme instrumeny,
les 4 éléments comme matériaux et les corps composés sont ses objets many.
facturés. C1, notammeat : [pwdn, I11, pp. 183 et 187, et IT, p. 133. Dans cena
succession démasations conjuguées, seuls, en effet, ont dans I'Univers use
action créatrice (du fait de V4 Ordre 4 de Dieu regu par I'Intellect, lo ¢ hun o
Ame universelle, la Nature, et 'homme; les anges jouant surtout ua s
dauxiliaires.

1. Les sphires et corpa céletes, btres paraits ot immuables d'une myolry
supéricure, sont aussi, on I'a dit, le séjour des différentes catégories d'Nopm
et (trmes spiituel, puissances de 'Ame univesel). Anges et sphive
sont hiérarchisés selon la place qu'ils occupeat par rapport & I'Ame un
Sl Ia sphire extérieure, Ta plus haute, £tant I plus Gevée dans Ta v
chie. Cerains anges adent i régi lea sphézes elle-mémes. Certain autray
du baut de leur séjour, ou parfois en desces mes A traven §y
‘monde, exercent une action sur les étres dici-bas; il en cst do meme dy
mouvement des aphires ct o I'influx des corps célestes, Les uns ot les autra,

Matite mmm T a premitre &
is paralt

s Natie (5). puissance e
dotée de
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5 quatre éléments (eau, terre, air et feu) qui se trouvent sous la
ghtre de la lune, c’est-d-dire ici-bas (mais sans constituer en eux-
shmes des substances susceptibles de génération et de corruption).
12 Nature, pour sa part, a créé les genres : minéraux, végétaux et
gimaux. Enfin viennent les objets que créent les hommes :
xuptures, peintures, etc.

Cependant, l'auteur nous invite & ne pas oublier que cette création
o toute entiére Iceuvre de Dieu et que ces diverses phases sont
ot aux modalités de la création divine, cell-c se faisant par une
e d iaires qui ne sont que ses il objet du
wail de Lartisan, nous ditl, est aussi un objet fabriqué par la
\iture, donc aussi par I'Ame universelle, donc par Dieu.

Mais dans cette série d'intermédiaires, I'Ame du monde (Ame
aiverselle) joue un réle actif essentiel : cest elle qui confére au
snde sa vie, en lui donnant le mouvement, et sa variété par la
saltiplication des formes. Car le Corps du monde (dont I'origine,
1laut I'avouer, reste obscure, tout comme chez Plotin?) est un
ressence, lorsqu'il est livre A lui-méme ; mais il est alors comme
peistant : informe et inerte. L'Ame du mande elle aussi, nous dit
“Encyclopédic , est une par essence ; mais elle constitue une essence
quituelle vivante. Elle a deux la:ull& : elle est savante et
ive : par sa connaissance, elle inscrit la forme des objets de
=anaissance dans son essence ; par son action elle les en extrait
ur les inscrire dans la matitre corporelle : le corps, prenant
me, devient comme son ¢ objet manufacturé s, Elle communique
£ mouvement au corps par simple contact comme se propage la
uleur. Or, malgré son unité essentielle, elle comporte toutes les
issances, puissances qui se manifestent en actes, c'est-a-dire en
ovements. Dés qu'elle s'associe avec le Corps du monde, ses
sissances constituent de multiples ames particulidres, et le Corps
i monde s'anime en multiples corps correspondants. Cela n'em-
shera pas ces mes d'étre une seule essence ; mais elles dilféreront

o0 un mode comploxa issu des données de a physique, do I biclogio
es auxiliaires et ¥Ame univ
e et de la Nature dans la Création des (1o atorl, o lur acion régi
it des individus et des corps composs dans e monde de I
Cor . Les sept sphires
e btux la xpneu des étoiles fixes
ZlevSitge s (rsh, e n sphire extéreure e (tard).
1 1. BRANIER, la philosophie do Plolin, appendice.
5. Tpudn, 1, pp. 293-4.
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les unes des autres selon les puissances qu'elles rectlent, de méme
que les corps qu'elles animent différeront par leur forme ; et les
puissances de ces mes différeront dans leurs actes, de méme que
selon la forme des corps varieront les accidents. Ces ames parti.
culidres, cela va de soi, ne sont pas le privilige des hommes et
encore moins du monde d'ici-bas, puisque tout lunivers est
eanimés. )

11y a A distinguer dans les actes de I'Ame Universelle, qui for-
meront les mouvements du monde, quatre catégories, selon le
niveau du monde o ces actes se font sentir, les puissances corres.
pondantes constituant une hiérarchie d'ames. Les actes universels
conférent & 'ensemble des spheres et corps célestes leur mouvement
régulier de rotation d'Est en Ouest, et les maintiennent en place.
Les actes de 'Ame universelle dits ¢actes d'espices (finsiyya)
forment les six mouveme accidentels » des sphéres et des corps
célestes, ainsi que ceux, ici-bas, des quatre éléments (mouvement
Est-ouest et Ouest-Est, Nord-Sud et Sud-Nord, de haut en bas et
de bas en haut) ; les puissances correspondant A ces actes soat
appelées Ames d'espéce. Au niveau de la Nature, les actes dits
de egenres (maw'iyya) créent les corps composés : minéraux,
végétaux, animaux ; la Nature est douée d'une ime de genre
Enfin, au niveau des individus, les actes de I'’Ame universelle, dity
individuels (¢ahsiyya) constituent ceux des animaux et des hommey
individuels ; chacun de ceux-ci étant doté de son ame individuelle.
L'artisan humain sera donc comme un organe de I'ame, ou, si I
veut, comme un organe de I'immense organisme que constitue le
monde, ctéé, dirigé, et, si je puis dire, baigné intérieurement par
YAme universelle. L'artisan humain trouve donc, au niveau de b
vie terrestre, sa place dans la hiérarchie cosmique de la création.

L'auteur examis ite les conditi i oa.
Le démiurge divin n'a, pour créer, besoin de rien, puisqu'il a toat
créé s ex nihilov. Le démiurge intellectuel (entendons I'Intellea
universel) n'a besoin que d'une forme: la Raison premiiret
«traces du créateur (mubdi* al-badd’i'). Le démiurge ¢ aniMals
(Ame universelle) n'a besoin que de deux choses : matiire et
mouvement (elle n'a pas besoin de forme puisqu'elle constituen
elle-méme la forme des corps créés). Le démiurge «naturels (s
Nature) a besoin, pour créer minéraux, végétaux, animaux, de

5. L'latellect universel, en effet, dircctement créé par Dieu, compor
toutes les formes en une seule forme idéale (donc sans notion de nomlecn
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qatre choses : temps, mouvement, lieu! et matitre. Enfin le
ymiurge humain (l'artisan) a, pour sa part, besoin e sept choses :
s quatre précédentes (temps, mouvement, lieu et matidre) plus :
e, outil et son ame propre. L'auteur passant maintenant &
utisan humain fait, & propos de ces sept choses, un rapide examen
¥ quatre d'entre elles : mouvement, matitre, outil et dme. Le
uvement de artisan joue un réle important, puisqu'il refléte
sactes de 'Ame universelle qui sont sa cause. Il se décompose en
3t mouvements, qui s'exercent dans sept directions : six mouve-
zents accidentels qui sont les mouvements d'avant en arridre, de
quche 2 droite, de haut en bas, et inversement. Un septiéme mouve-
z2at, essentiel * lui, est le mouvement circulaire, qui évoque le
eouvement d’ensemble des sphéres célestes et des astres qu'elles
utiennent, étres supérieurs de I'autre monde que I'on doit tendre
Limiter pour remonter vers Dieu? : Les mouvements que fait
[tisan dans son travail smscnven( donc dans le mouvement
mmique.

Quant & la matitre et aux outils, ils ne font qu'un, en un sens,
s se différencient par I'usage qu'en fait Vartisan. Un corps, en
4, prendra un nom différent selon cet usage. I s'appellera
0t6t matire (& cause de la forme qu'elle peut recevoir), tantét
ime (parce que la forme est le complément indispensable de fa
miiére sensible), tantét objet (lorsqu’il constitue Vobjet du
nwail), tantét objet manufacturé (une fois le travail achev),
antdt outil (si 'artisan s'en sert pour son travail). Un méme corps

1. Seuls, €a effet, les corps individualisés occupent un emplacement
whni, qui donoe naissance & la notion d'espace et de liew. (CI. Jhwdn,
1,p.12).

1 Ihwdn, 1, p. 279, Cela permet de rationaliser les scpt toumées des
rins autour de la Katba. C1. [hudn, L, pp. 39 et suivantes : la Ka'ba
Tpbsente Ia terre; les différents éléments du territoire sacré, le Higaz et

atuent les tournées sont assimilés aux corps célestes. On retrouve une
we analogue chez les philosophes musulmans de tendance mystiue (Cf.
L urave, Hayy b. Yagsdn), od les mouvements circulaires du corps mettent

‘il voie de Funion mystique. CI. aussi les conréries de derviches tourneurs.
s [jwn voient 1A une analogic avec les conceptions hindoues (Ihwdn, 11,
7 40 et suivantes). Pour Aristote, le mouvement, circulaire (qui st celu
3 Premier ciel) est parfait et infinj, parce qu'unité absolue. Le pilcriage
abolise aussi le jour du Jugement Dernier.

T )
‘tous sens de 'ime universolle, qui en sont la cavse : mouvements parfaits
1 sphires célestes, mouvements multiples et comme désordonnds de la
Ntwse ct do ses auxiliaires,
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pourra donc &tre envisagé sous des aspects différents. Une pioche
sappellera objet ou objet manufacturé pour le forgeron qui I'n
fabriquée ou la fabrique, outil pour le cultivateur}. Enfin, et
I'Ame qui fait agir les membres qui sont A la fois ses organes et sy
outils. Dans toute cette analyse des conditions du travail, noey
retrouvons le méme souci de hiérarchie qui subordonne la créature
A l'acte créateur de Dieu et I'y assimile.

La notion d'objet y joue un rdle important : elle sera pow -
T'auteur la base d"une classification des métiers *. Car il n'y a pasde
métier sans objet : mais cet objet peut tre spiritue) (métieny i
intellectuels) ou matériel (métiers manuels). Les métiers manuek, '
de leur cAté, sont classés de fagon détaillée, d’abord en métiers qu
ont pour objet de leur travail un corps simple ('un des quarre
éléments) : par exemple, marins et porteurs d'eau, pour Ieay
fossoyeur, potier, puisatier, pour la terre ; chauffeur de bain maure,
pour le feu ; souffleur de verre, musicien A vent, pour L'air, etc....
Puis viennent les métiers qui ont pour objet un corps compost ;
‘minéral, végétal ou animal, par exemple : minéur, forgeron, etc....
pour les minéraux ; travailleurs du chanvre, du lin, etc. . . ., pour
les végétaux ; berger, chasseur, palefrenier, vétérinaire, etc....
pour les animaux.

Cette classification des métiers d’aprés leur objet déterminera
place des diverses sortes d'objets fabriqués dans la création um-
verselle. Mais elle est encore insuffisante pour donner au travail u
signification profonde. Aussi sera-t-elle suivie d’une étude de 1o
hiérarchie des métiers en fonction de leur utilité? (car les métin
ont en principe pour but de donner une forme 4 la matitre afn
que celle<i soit utilisable par 'homme) ou, d'une fagon plm
générale, en fonction de leur valeur : 14, les métiers sont clausy
en métiers essentiels ou indispensables, en métiers subordonnds
aux précédents, en métiers complémentaires, et enfin de caractim
esthétique.

Les métiers essentiels ou indispensables sont au nombre de trois :
l'agriculture (car I'homme ne peut se passer de nourTiturd) e
tissage (car I'homme ne peut se passer de vétements), la magonnene
(car I'homme ne peut se passer de gite). Parmi les métiers s
ordonnés A ces trois métiers fondamentaux, citons le métier de

1. Thudn, 1, pp. 2789,

. Thudn, 1, pp. 28o-1.

3. Jhuan, 1, pp. 284 et suivantes.
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brgeton (indispensable & Iexercice des métiers d'agriculteur et de
agon) et les métiers de fileur et de cardeur (indispensables
fexercice du métier de tisserand). Parmi les métiers complémen-
aites, citons : les métiers de tailleur et de brodeur (complémen-
wires du métier de tisserand) et le métier de meunier (complémen-
uire du métier d'agriculteur). Parmi les métiers de caractére
sthétique, citons les métiers de soyeux et de parfumeur.

Mais cette hiérarchie, qui a pour but de conférer aux métiers une
4gité éminente, est encore insuffisante pour rendre compte de
‘eor valeur car elle reste trop restrictive ; aussi l'auteur insiste-t-il
ar Ja noblesse de tous les métiers !, Les uns sont nobles en raison
& leur nécessité ou de leur utilité. Outre les mdtiers déja cités,
s métiers particulidrement humbles ou repoussants trouvent leur
whlesse dans leur nécessité ou leur utilité, tels les métiers de
sueux ou de collecteur d'engrais (si les boueux arrétaient leur
mavail pendant huit jours, cela serait plus néfaste que si les parfu-
sears cessaient le leur pendant un mois) ; d'autres, dans la valeur
lela matiére utilisée par I'ouvrier, tels les métiers de parfumeur et
forfbvre ; d'autres dans le prix de L'objet manufacturé, tels que
s métiers de fabricant d'astrolabes ou d'autres instruments
fobservation, ou de mappemonde des sphares célestes ; d'autres
‘:m leur valeur intrinséque, c'est-A-dire leur valeur purement

aibétique, comme celui du peintre, qui copie les etres de la création,
iy musicien, qui allie & la valeur de la technique celle de V'effet
| woduit sur I'ame, et méme celui du prestidigitateur dont I'habileté

mmque est assimilée & la virtuosité artistique. Or, par son habi-

e, lartisan, quel qu'il soit, ressemble au créateur et ses actes,

i d'ailleurs font appel & V'intelligence et A la réflexion, facultés

leI'Ame et de I'Intellect, constituent des actes de création.

Quel que soit le métier envisagé, ils sont tous orientés sur les
'gimes buts : le bien temporel et le bien de l'autre monde, I'un
séparant Vautre (notion commune 4 tout I'Islim, mais présentée
G, nous le verrons, sous un jour proprement Si‘ite et isma ‘ilien).

Bien-temporel d'abord, car les pauvres pour subvenir & leurs
Jesolins et les riches pour conserver leurs richesses prendront un

. Ibid, pp. 287 et suivantes; certes il y a une hidrarchie dans les métiers
1adessous des prophdtes, des philosophes, es rois); ils sont plus ou
‘sauns nobles mais tous soat mdvspcnubha les ul|l aux autres et solidaires.
o IAwln p-r-pmmm un versct coranique 4 I'appui de cette doctrine
ofo'nd ba‘dahum fawga ba'd dlu{dl wlmhwv[a bat‘duhum ild ba‘d,
wivila P subriyyan (1Y, p. 230).
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métier, ce qui entrainera la bonne marche des affaires de ce bag
monde !, Mais celui-ci n'est qu'une étape. Ce bon ordre matérid
et ces richesses engendrent un ordre moral qui aidera 'homme
remonter vers la royauté céleste en le sauvant de l'océan de b
‘matiére et du monde de la génération et de la corruption, et cela
grice A FAme universelle aidée de I'Intellect universel, par I'acqui-
sition d'un science « véritable » (hagigiyya)®, entendons par A Ly
connaissance des ¢ Vérités » exprimées dans !'Encyclopédie, c'est-d-
dire encore des « Vérités » (hagd*ig) qui font partie intégrante des
dogmes isma‘iliens. Le travail bien fait et, en méme temps, lacquie
sition de la science (ou de la technique) qu'il comporte, constitue
un acte de dévotion par lequel I'artisan tend A imiter le créatear,
il est un moyen de remonter vers Dieu. s Les fiddles, nous dit-il,
o'ont que leurs uvres ».

Tout le mécanisme de ce retour 4 Dieu serait assez vague (ar,
comme je Vai dit, I'Encyclopddic n'est qu'en partie dsotérique,
étant destinée 2 un public assez vaste, constitué pour une bonne |
part de non-Ismailiens) ; mais il se comprend fort bien 4 la lumibre |
de ce que nous avons appris récemment des croyances isma ‘iliennes. I

Pour les Ismi‘iliens, en effet, c'est en s'associant avec la phy
proche substance supérieure, soit avec l'imam légitime des I
‘miliens, que I'ame doit monter et retourner 4 la source originell
(Dieu) pour son salut final, et cela par la méthode de la « dévotioa
scientifique s (‘ibda ‘ilmiyya), c'est-Adire par l'acquisition da
savoir révélé des imims et par l'obéissance absolue & leurs ordres

1. Le travail, base esseatielle de la morale, mais argent aussi, le premur
assurant cependant ea principe au second une répartition relativement juge |
2. Jhuan 1, p 386, Les mots hagiyya et meme g se tenconuas
dans I eut-dtre | de laisser o

celui-<i son seas courant de ¢ réalités », et, de traduire ‘uliim Aagigiyya pa:
+sciences des réalités s. On trouve dans |'Encyclopédie bien d'autres terma
caractéristiques du vocabulaire isma‘Tlien, par exemple : au nombre da
u (I, p. ;67) mot par lequel ks

initié se dit mustagib; les mots uay,
X mu'mmﬁn etc., sont employés dans iy

acceptions typiquement isma
S Tvmov, supplémént i VEncysdoptdie de Vislam. Cette idéc B
d'ailleurs dans maints passages de I'Encyclopédie des Frives de la Purce.
loa M. Laoust, il existe dans le sunnisme quelque chose d'ana
résultant sans doute d'interférences e les pmea sunnite ot Stite, Ly
fait, of. H. Laousr, Essai sur Itn Taymiya, 309 : ¢ Lorsque 1a con-
munauté a besoin du servico des -uuumuu dn tmund' aq magous.
ou d'autres techniques, IimAm doit considérer que ces travau, coum
Fitte des obigadions callectiven, deviennent stictement oNigatone + 8
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| Cette hiérarchisation des métiers prend alors son.plein sens, car
I3 devient 1'armature dune organisation sociale 2 la dévotion de
mim*. Mais cette hiérarchie ne peut tre sauvegardée, et ce bon
e assuré, que par une onen(man professionnelle et un emelg-
ment adéquat, Clest

abnique inclus dans un ens«gnement politico-religieux. En o
5 concerne la premitre, 'auteur remarque que chez les anciens
s, tout homme devait garder le métier de ses parents, ce qui
pprimait toute cause de troubles et de compétition pour la
opauté (considération caractéristique d'un partisan d'une souve-
eté absolue de droit divin), le roi ayant de son coté pour but
sbien de ce bas-monde et de Iautre. Chez les Grecs, remarque
esi I'auteur, l'orientation professionnelle était basée sur l'astro-
e, Vinfluence des astres déterminant le don d'un enfant pour
s métier. Cest cette solution qui semble le mieux agréer & notre
atwr, réaction normale chez le sectateur d'une doctrine selon
suelle le comportement des hommes est régi par le mouvement
5 sphires et des corps cdlestes.

Ilest en tout cas intéressant de noter, dés cette époque chez cet
ateur, le souci d'« orienter » 'orientation professionnelle en faveur
{20 régime politique d'autoritd. L'enseignement fera pour sa part,
4 daas le méme esprit, I'objet d'une étude psychologique du
awail.

Nous avons vu que I'dme a deux facultés : faculté de savoir et
andté d'action ; par la premiére, elle met dans sa propre essence
& traits empruntés A la matiére ; par la deuxiéme, elle reporte
= mémes traits sur un autre corps matériel. Dans le travail
aullectuel, Ja forme de I'objet connu restera donc dans I'Ame du
avant ; dans les métiers manuels, I'artisan reportera en outre la
:me de 'objet connu dans la matiére %, Celui qui exceptionnelle-

ualors les imposer .. ..+ & compléter par page 208 : « Toutes le fonctions
L de e tendent A wa soo ot bt ot

it UEncyclopédie, contraint les hommes 3 suivrs
2, prophétique et philosophia seste, Dieu, qui a d'avance dans sa
xesde l'image do tout « objet fabriqué » et qui est la cause du bien temporel
«dv bien spirituel ne laissera pas ceux-ci se corrompre (Thudn, 1, p. 292).
1 Nous avons déja pu noter au passago un effort intéressant pour définir
e et action (travail intellectucl ct science désintéressée, travail manucl
cuchnique) une par rapport A Fautre afin den mieux établi la synthése
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ment apprend seul (philosophe ! ou prophdte) est instruit par la
Nature ; autrement dit, par l'intermédiaire de I'Ame universelle
aidée de I'Intellect universel, il est instruit par Dieu. Mais, d'une
fagon générale, homme a besoin d'un matre. L'enseignement,
qu'il soit technique ou scientifique, consiste pour I'dme savante en
acte, C'est-a-dire, pour le maltre, & reporter la forme de sa connais-
sance dans 1'Ame qui n'est savante qu'en puissance (et cela en
faisant appel aux sens, & V'expérience et 4 la méditation). La
hiérarchie des métiers sera donc complétée et doublée par toute une
hiérarchie de 'enseignement, car, pour qui connat le sens du mot
enseignement (ta‘lim) chez les Sicites, il va de soi qu'il sera centralisé
4 Iéchelon le plus haut du bas-monde par I'imim impeccable et in-
faillible, inspiré d’en haut, intermédiaire entre ce bas-monde et
Lautre, et artisan ici-bas du retour & Dieu. Nous comprenons main-
tenant pourquoi I'Encyclopédie attribue au travail une telle im.

rtance.

La clientele 3i‘ite, ainsi que I'a démontré M. Massignon?, était,
2 Yorigine, essentiellement composée d'artisans, pour la plupary
persans, convertis de fraiche date A I'Islim, exercant des métiens
déeriés que les Arabes, & peine sortis de leur vie bédouine, jugeaient
indignes d'eux-meémes. De longue daté organisés en corporations
aux rites initiatiques anciens (que I'on faisait remonter 3 Salmin,
Persan converti et compagnon du Prophéte), ils pouvaient facile.
ment s'inclure dans I'organisation clandestine isma‘ilienne. Les
Ismi iliens cherchent donc 4 se concilier ]a masse considérable de
ces artisans et 4 les embrigader dans une organisation rigoureuse.
Pour se les concilier, ils rendent sa dignité au travail, méme le plas
humble, (celui-ci allant jusqu'a trouver sa place dans la création
divine qui lui confére un peu de la noblesse de I'acte divin) et

t d'en sauvegarder L'vnité. Cela contribue & ennoblir le métier masod,
Du point de vue religieux, plus de séparation entre intention et actioo. Les
actes du bon ouvrier, celui-ci ayant pris conscience de leur valeur, foay
partie intégrante de la ¢ dévotion scientifique

1. Le philosophe vient dans la hirarchie aussitét aprds le prophite. Yam
il y a le mauvais philosophe qui ignore la loi religieuse ou la méconnalt .\..
bon philosophe qui F'applique. Ce dernier pourrait, dans certains
Teprésenter Vimim. Pourtast, contrairement au prophite, le pnnmp\.,

nous dit Encyclopidic (maiv peut-tre Sagitil du mauvals philosepber
$yunbue & lumtme le micits de s decouvertes ot non & Dl Ty

P. 136).

2. Ihudn, 1, p. 204.

3. MASSIGNON, fa fulduwa, dans la Nouvlla Clio,
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aerchent & faire prendre conscience de cette dignité aux travail-
turs. Tls embrigadent alors cette masse dans une hiérarchie rigide
« bien organisée, cette organisation matérielle étant renforcée et
xellée sur le plan moral par un solide et rigide systéme philoso-
hique qui fait I'objet d'un enseignement vivant, ot la théorie vient
& fondre dans la pratique, adapté & tous les échelons des diverses
sérarchies sociales et dispensé par les propagandistes, sous la
drection supréme de I'imim, auquel tout doit aboutir et obéir.
(ette organisation permit aux Ismi‘iliens de fonder le califat 3i‘ite
s Fitimides et de mettre en danger le califat ‘abbiside.
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SABEENS ET IHWAN AL-SAFA’

Dans son lexique technique de la mystique musulmane (p. 73
et suivantes), Massignon suggére que la doctrine ismailienne doit
beaucoup aux Sabéens, notamment aux Harrdniens. « Rituel
sabéen et exégése ismailienne du rituel » de M. Corbin (%) souligne
implicitement le lien de continuité qui relie ¢sabéismes et
ismailisme.

(1) Ouvaaces cirés e atrenences :

Bibel Lesikon.

Boltéro, La religion babdylonicnne, Pa

Brockelmann, Geschischle der arabitchen
Die Satier w e Sabiemar, $1 Peunbwr( 18

Graceorus

(ovphie ilamigue, NIVP (Collction Tdee) 1984,

el noissanee wpirituelle dons 1a gnose imallienne, |

Branos Jahrbuch (scana) XX (1354), W1250.

(P 1098 (Mytins ot raigtonsl

XIX (1950), 181248

Daremberg et Saglio, Dictionnaire des antiquilis grecques et romaine.

David, Les dicuz el le detin en Babylonie, Paris (P.U.F.) 1949 (Nythes et rellgions).

Delatts, Etudes ur ienne, Par 'Ecale
Pratique des Hautes Etudes

Dborme, Lo religion des Badylonicns o des Assyricns, Parls (P.U.F.) 1949,

Dustaud, La religion des Hilliles o des Hourritea, Paris (P.U.F.) 1945,

Encycloptdle de ' latom.

Fahd, Les présages por le corbeau, ln Arabica, VIIT (1961

).
R P. Pesuglae, La éwdation @ Hermta riamégae, vol. 1, Pars (. Gabalda) 1950.
s(A.

K-rqw, mnu:, resurrection el hidrarehi

yelon tes Ihuwdn op-yafé
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Dans leur derniére épttre, relative & la magie astrologique, les
Ihwin, pour authentifier cette dernidre, font un historique de
la formation de cette science dans un passage qui, & cet égard,
me semble d'une importance capitale, parce qu'ils y donnent
eux-mémes la source essentielle de leur doctrine philosophique.
En voici la traduction :
1V, 265. Ajoutons que les derniers dont nous ayons entendu
parler & prétendre aux sciences et a la pratique des talismans,
parmi ceux dont I'histoire (ahbar) et dont les ceuvres (aldr)
nous sont parvenues, sont les Grecs. Ceux-ci ont chez les hommes
des noms divers, entre autres Sabéens (Sdbi'an), Harraniens (%)
et halafiin (3). Iis avaient pris les principes de leurs sciences aux
Syriens et aux Egyptiens en vertu du transfert des techniques et
des sciences dansles divers pays en méme temps que les politiques
et religions diverses qui s'y attachent (yahdulu lahd). Parmi
les chefs les plus anciens, il y a les quatre suivants : Agathodémon
(A'adimdyan), Hermés, Homere (%) et Aratos (). Puis leurs

Mul, L thre £troch (traducion do Totbepien aves laeodition), Parie
(Letouzey et Ane) 1906.
— Textes reigicus assyriens et dadylonicns, 19068,

Masiguon, Evsai aur les origines du lexique lu}.nl'ul "o 10 Mystigue munimane,
(Parle J. Vrio) 1954,

Nass, An iniroduction fo Jsiamic comological Dectrines, Cambridge, Masacbusatts,
(Belkoap Press of Harvard University Preas)

Pleamer, Hermes Triamegislus and Arab science, In Studia Ialamica, 11 (1954).

'edition do Beyroutd donne O yes | > qui est vralsembla-

) Le texte
blement & coriger o O y31 >, Lea nlnu dineritiques ayant 616 omls, un
copiste o pu falre du ndin et du yd u

3) otafin est vrunmbhblemtnl i corrger sn pantfin (pour hunefd). Docs
e ca, lea 40i-dl les

Ibwio au nombre p
€a ulvaot les d

greca-sabeens », Les Ihwio (111, 6) disent qu'il faul « eélever
divines, t dans les

(3) Ls texts donae (e yes pd qul est b corriger o0 ‘_,-,,.a;‘ & lire Omirur.
) Artjus.
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troupes se sont dlspemes ponr ﬂnllemenl llwuhr au Pyun-
gorisme (fal )

(

et & I'epi (l) Tls p que le monde est
fini ‘dans ses dimensions, mais sphérique ; que son existence ne
comporte pas de 2¢ principe (mabda'), qu'il dépend du Créateur
comme le causé de la cause ; que le monde terrestre ne peut étre
accompli sans un certain nombre de choses :

1) la matiére qui est susceptible de recevoir un tempérament,
et d’etre assemblée, c'est-a-dire les quatre éléments,

2) les &mes, qui, dans leurs corps, meuvent et immobilisent.

3) le mouvement que le monde céleste imprime aux quatre
&léments et aux corps qui en sont issus, afin que ceux-ci soient
Ppréts & subir I'influence des dmes (mouvement et immobilisation,
association et dissociation, chaud, froid, humide et sec), qui
permet a I'Artisan de agir son art sur la matiére de tout
objet fabrique.

4) le dieu supréme conserve & tous les étres leurs facultés,
leur fournit de V'aide, (leur permet d'atteindre) la plénitude de
leurs fins et buts et répartit entre les sept astres mobiles les
choses existantes.

1ls affirment que les étoiles fixes, mixtes dans leurs facultés,

se répartissent les astres mobiles et les aident & effectuer leur
action ; que la 9¢ sphére céleste, qui touche celle des étoiles
fixes, est la limite extréme de la sphére du zodiaque, lormée de
formes qui lui sont. propres, et que chacun de ses degrés se
subdivise en deux parties, 'une au Nord et I'autre au Sud ; que
ceux-ci comportent des formes qui assurent le maintien de leurs
influences, celles-ci leur parvenant au cours du temps, au dire
des auteurs de talismans.
IV, 286. Loraqu'ils eurent répartis les afaires terrestres entre
les différents astres mobiles et les eurent subordonnées & leur
gouvernement et & leur influence ; ils suivirent la méme méthode
dans le cas des régions, des [lepl.] climats, des villes et des
villages (rasatig).

(1) og'0rasiyya: & corviger en ofgirtrigya?
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Quant aux 8mes, il y en a qui, & leurs yeux, ne sont pas atte-
chées 4 des corps et n’habitent en aucune fagon la « guenille
corporelle o (1) parce quelles sont Lrop hautes pour ces corps et
pour leurs souillures et impuretés ; ils les appellent les dmes
divines qui, & leurs yeux, se divisent en deux catégories : l'une
bonne par essence, qu'ils appellent anges, auxquels ils sacrifient,
‘pour attirer [sur eux]leurs faveurs; une autre mauvaise par essen-
ce, dont ils appellent les individus « démons »; et ils sacrifient
4 ceux-ci pour neutraliser le mal qu'ils peuvent faire ; et pour
chacune de ces [deux catégories), ils ont institué une invocation
spécule, une holocauste (fumigation) déterminée et une succes-
sion de rites (siydgalu ‘amal) par Vintermédiaire desquels ils
cherchent & obtenir d'eux ce qu'ils désirent.

Il'y a d'autres dmes qui sont attachées au corps des astres et
ne les quittent pas; et malgré cela elles ont dans le monde
Lerrestre deux sortes d'action :

1) par les natures de leurs corps (ainsi qu'il est exposé dans
les livres d'astrologie),

2) par leurs dmes.

D'autres 4mes encore sont attachées & des corps, ne les
quittent pas et ne supportent pas de les quitter si ce n'est dans
la mesure ou elles y sont obligées en raison de la corruption de
ces [corps]. A cette catégorie appartient une espéce d'dme
attachée au corps humain, agissant par lui et en lui, et ne le quit-
tant que comme 1'dme quilte tous les individus animaux et
végélaux pour aller 4 la mer de Taws (*), c'est-a-dire & la sphére
de I'éther, pour y étre tourmentée, jusqu'a ce qu'elle cherche &
s'en retirer et & descendre vers une matiére propre 4 étre habitée
par elle, ou ait la possibilité d'atteindre son salut.

(1) janna & corriger en juga,
) Estcen di

Phl. sl p. 135, Venter eat
1« Tete et Ia Queve du Dula

500 e ol Interviendr o mikrcorde amine.
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Tis prétendent qu'ils peuvent reconnallre les gens dont tel est
Je comportement (sabil) el cela en voyant leurs traits de carac-
tére et leurs mceurs ; et quand ils voient I'un d’eux semblable
au bétail dans son comportement vis-3-vis de la Nature, s’abste-
nant de penser et de réfléchir, d’acquérir de la science, d'avoir
des idées, de soutenir une religion ou d'étudier une doctrine, ils
jugent que son 4me est une ame de béte, bonne seulement &
peupler le séjour d'ici-bas et & perpétuer l'espéce humaine.
L'autre espéce est constituée par des dmes qui peuvent s'élever
vers les sphéres célestes, y habiter, éprouver, si elles sont saines,
du plaisir par ces [sphéres) el dans ces [spheres) el qui peuvent
1v, 207 €& descendre et habiter un corps et s'y attacher lors-

qu'elles sont malades, éprouver du plaisir ou étre tour-
‘mentées par lui ou en lui ; ce sont les dmes humaines.

1ls prétendent aussi savoir od aboutira le destin (‘dgiba) d'un
homme apres sa mort, quand il sura quité le bas-monde, pou-
vant avoir I'état qu'il voudra.

Clest qu'en eflet Loute opinion et toute religion impriment &
celui qui y croit une prédisposilion (*) & une catégorie de traits
de caractére et une tendance a se spécialiser dans un type d'acles ;
comme par exemple la doctrine qui améne ses adeptes & la soli-
tude et & I'aschse, celle od se pratiquent beaucoup 'éristique et la
dispute, celle o0 se pratiquent beaucoup le meurtre des personnes
et le vol des biens, celle od I'on abuse des sacrifices d’animaux et
od I'on mange Lrop de viande, et autres doctrines ot I'on s'adonne
complétement 4 une action. Car ces actes, 'ils se multiplient,
donnent & un homme les traits de caractére qu'implique la
longue habitude qui a fini par le caractériser.

lls ont prétendu aussi que chaque catégorie de traits de
caractére, bien que se Lrouvant aussi chez les hommes, existe
plus fortement et plus manifestement dans une espéce animale
donnée : ainsi, le courage chez le lion, la fourberie chez le loup,
la ruse chez le renat vidité chez le porc ; la verlu (saldma)
chez I'ne ; I'humilité chez le chameau; I'étourderie chez le
lézard dit gecko ; I'importunité (Iinsistance) chez la mouche ;

(1) fopnl': & corriger ¥
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I'indécence chez l'ours ; la passion chez le singe ; Vinjustice chez
le serpent ; le vol chez la pie ; la rapine chez le faucon ; la couar-

dise chez le lidvre ; la circonspection (1) chez la gazelle; la

lubricité chez le bouc ; la vanité chez le paon ; la perfidie chez

le corbeau ; 'oubli chez la souris ; I'accaparement chez la fourmi ;

l'esprit. pratique chez le chien ; l'agressivité (muwdlaba) chez

le coq, ete.

Chacun de ces traits de caractére est commun & plusieurs

espéces [animales) chez lesquelles cependant il varie par la quan-
titd, telle quantité étant réservée & telle espéce. Si un homme,
au moment de sa mort, se trouve & I'un de ces différents degrés,”
il transmigrera dans I'espéce [animale] on ce trait de caractére
est au méme point que chez lui. .
IV, 298. 1l semble que cette méthode soit le contraire de celle
du physiognomoniste (sdhibu I-firdsa) ; car selon cette dernitre,
on part des structures physiques [du corps) (bilag) pour en
déduire les traits de caractére, et dans chaque corps occupé par
ces traits de caractére, dans chaque « argile » qui leur est impartie,
le bien-ttre se trouve, pour ceux-ci, mélangé au tourment et la
soullrance au plaisir, afin que cela leur soit une embiche (%) et
constitue pour eux, 4 la longue, & force d'dtre restés attachés &
ce corps, un lien, lien dans lequel ils restent depuis leur empri-
soonement [dans ce corps) jusqu'd ce qu'il ait tiré d’eux tout
ce qu'ils peuvent lui donner, et qu'ils aient donaé tout ce qu'ils
ont.

Voila tous ceux de leurs principes et des prélim 4 leurs
sciences, (destinés) a authentifier leur doctrine sur la magie et les
talismans, que (javais 4] mentionner ; et si j'en ai laissé de coté
plus que je n'en ai mentionné, c’est pour éviter la prolixité et
rechercher la briéveté. J'ai en effet laissé de coté ce qu'ils ont
écrit & ce sujet dans le genre de ce que mentionne le ¢ Livre des
Propriétés » (%), comme 'action de I'simant, etc., car cela va

corriger en inlidor.

en, harrdnien ou grec. 1bn ol
,839) ua Kitdb {1 bawdyyi I
4'ua pretre sabéen Dokim,
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de soi. Mais je mentionnerai un autre ensemble de [leurs concep-
tions] pour que l'on ait connaissance de tous leurs buts et
congoive leur maniére d'étre (mot-a-mot : leurs états) dans ce
qu'ils poursuivent,

Tis ont prétendu aussi que ces préliminaires étant établies &
leurs yeux, qu'eux mémes étant familiarisés avec cewx-i et s'y
étant’ longuement plongés, ils en ont tiré des conséquences
(farra‘ii-ha) et ont bati sur eux. Bt ils ont dit : Si cela est durable
et bien établi, siles astres et les dmes qui supervisent (musla'liya)
les corps ont une telle science et une telle puissance, si ce sont
eux qui ¢ s'occupent de nous sans arrét s (*) et nous dominent,
la nécessité nous oblige & nous rapprocher d'eux (par des sacri-
fices) et & les « prier humblement » dans le but de réformer ce qui
chez nous est défectueux, faciliter ce qui nous est diflicile, redres-
ser nos pensées et opinions déraisonnables, afin d’obtenir deux
choses : 1) une vie agréable ici-bas ; 2) la possibilité de nous
4vader vers l'autre monde (%), Quand ils voulsient se rapprocher
d'un de ces astres ou d'une de ces dmes, ils accomplissaient les
actes (opérations) qu'ils avaient constaté &tre conformes 4 la
nature de cet [astre ou de cette 4me) et demandaient alors ce
dont ils avaient besoin et qui était en son pouvoir. Mais ils se
disaient que s'ils faisaient une catégorie d'actes ¢ naturels » leur
1V, 299 Permeliant. de se rapprocher de Vasire qui & soccuper

de ces actes, sams rien aborder de ce qui touche &
I'astrologie, Vinfluence [¢manant) de cet astre (et Lendant) & la
satisfaction de ce besoin serail trés faible, cet astre y faisant
alors seulement acte de volonté. De méme s'ils suivaient la
méthode des expériences astrologiques (*), pour essayer d'obtenir
la satisfaction d'un besoin, sans observer [en méme temps
l'accomplissernent] des actes naturels, l'influence serait faible
égalemeat, et méme la plupart du temps n'y pourrait avoir plein
effet parce que cet astre n'agirait que par sa seule nature, ainsi
que I'on entend et voit faire beaucoup de gens qui s'adonnent &
cette (pratique], la recherchent en la prenant & conlresens et

(1) muodiiye & corriger o0 muwdtina?
(2) 1b169 & corriger en baldy.
(3) (bliydrdi & corriger en iptibardt.
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désivent. [exercer) en s'y prenant de travers, sots et gens du
commun, qui en ont peu de connaissance etignorent les principes
de cet art (celui des Lalismans et de la magie). Iis prétendent que
quand ils réunissent les deux méthodes pour chercher & satisfaire
Jeur besoin, se trouvent réunies pour eux & la fois la nature et
la volonté de l'astre, que cela rend le lien plus solide et leur
permel, de mieux poursuivre et atleindre le but. Ils prétendent
que si cetle opération émane d'une conscience corrompue et
d'une intention affaiblie, cela devient vaine plaisanterie et
simple caprice, et qu'on ne peut plus en tirer profit ; parfois
‘méme cela provoque le contraire de ce (que l'on désire] et produit
un [effet] nocif dans et par [I'acte].

11 regardaient les villes qui faisaient partie du lot d'un astre
quelconque en fonction des conclusions auxquelles les avait
amenés l'expérience (ainsi qu'il exl. mentionné dans les livres
LY ie), et ils laquelle était
s0us son gouvernement (fi mlayauh-) lorsqu'elle était dans
«l'exaltation » de [I'sstre] ; laquelle était sous son gouvernement
lorsqu'elle était dans sa maison ; laquelle, lorsqu'elle était
dans sa limite (*); laquelle, lorsqu’elle était dans sa «faces.
Et quand ils a ngué la permanence de leurs
situations et examiné les événements qu'ils provoquaient, ils
attendaient que I'astre vienne dans I'une des « chances » (huziiz)
et commengaient alors & batir un temple, dans la ville a laquelle
cette « chance » (se trouvait alors) réservée ; en méme temps, ils
représentaient celui des astres qui avait & veiller sur ce (temple],
ainsi que les (suwar) qui se dans le
méme degré que lui, et plagaient dans le temple ces[représenta-
Is instituaient une série de pratiques lé, nnalu
a'ml) et les consignaient dans un code (dusldr) qu' conﬁnent
aux desservants du temple, et ils y joignaient la mention des
choses qui pouvaient étre demandées si, parmi les ¢ chances »
de ce (temple), celle-la faisait partie du lot de cet astre. lls
faisaient de ce jour une féte annuelle de cet astre, (célébrée]
dans ce temple.

1) jodd & corriger ea hodd.
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1V, 300. L'homme du commun qui, par hasard, avait un
besoin quelconque 4 satisfaire (%), faisait & son sujet une demande
dans un emplacement (hayyiz) (donné), c'est-a-dire dans le
temple, et quand il obtenait satisfaction, il vousit & ce temple
un ex-voto digne de celui-ci (ou : convenant & celui-ci) qu'il y
apportait le jour de la féte du [temple], accomplissait les actes
qui lui étaient prescrits [dans le code du temple), et demandait
& I"{astre] ce dont il avait besoin.

Voici par exemple [Ia fagon de) distinguer entre les [diverses
sortes de] besoins : le soleil, par exemple, étant dans le Bélier
(qui est son exaltation), était placé dans le degré de I'sscendant ;
pour lesquels on pouvait user de magie étaient
t les allaires qui sont du ressort (lot) du 5¢ signe
joie) & cause du signe du Lion qui est [alors] le 5¢
4 partir de I'ascendant du Soleil. S'il était dans le Lion, et replacé
au degré de I'ascendant, les seuls besoins pour lesquels on pouvait
user de magie étaient ceux [qui concernaient) les aflaires dont
I'dme (sic) est liée aux religions, aux etres divins, aux juges, et
autres choses du méme genre, comme les voyages, 4 cause du
signe du Bélier, qui est I'exaltation du Soleil et qui est [alors)
le 9¢ (signe) & parlir de I'ascendant.

Si la lune était dans le Taureau, qui est son exaltation, et
replacée & I'ascendant, seuls pouvaient étre pleinement satisfaits
les besoins qui se trouvaient dans le 3¢ lot, tels que les (besoins
relatifs aux) Iréres, sceurs, parents, petits voyages, & cause du
Cancer qui est, [alors] le 3¢ (signe] & partir de ascendant. Si elle
&tait dans le Cancer, et replacée a 'ascendant seuls pouvaient
&tre pleinement satislaits les besoins et menées & bien les affaires
qui font partie du 11¢ lot ; tel qu'espoir et bonheur.

De méme pour les chances de tous les autres astres. Ils firent
aux astres mobiles (*) autant de temples qu'en exigeait le
xnombre de leurs chances : le soleil en avait autant qu'il a d’exal-
tations (%), et, ont-ils dit, la lune avait autant dexaltations qu'il

1 nagra b « dare Jeauel U ealt en lat de 4 puaer (¢4utrschote) 1 Ou
Préoccupalt +1 Ou blen ea md alognd ‘anhd :

S ne ‘pouvalt se pa

riger en
(3) alrdfina & corriger en alrafhl,
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y & de prophetes légi (anbiyd'u l-nawamis )
De méme pour tous les autres astres mobiles. Ils preund-renz .
que clest Iexpérience qui les a amenés & cela, ainsi qu'é la connais-
sance des vertus de I'influence des (astres], parmi lesquels : lo
Grand Chien (kalbu l-jabbdr) qui est al-§i'rd I-abar; I' Ordn qui
est le Capricorne ; Hrus (%) qui est le Sagittaire ; Soha (al-Suhd)
qui est la petite Eloile qui se trouve dans la (constellation de]
Banal al- -kubrd (*).

Tis ont fait aussi d'autres temples qui semblaient étre comme
les ames dépourvues [de corps) et auxquels ils ont (également]
appliqué la méme (régle] des astres et des besoins & satisfaire ;
entre autres : al-Fulali (Pluton) qui est 1'ange chargé de I'En[er
1v, 301 & du ¢ Goultes; al-Fasidin (Poseidon) (1), Vange

chargé de la mer ; al-Majas (4), 'ange chargé des vents ;
Lyms (*) chargé des merveilles provenant des djinns ; al- Frlus
(Protée) qui est I'ange chargé des vagues, etc. Ils eurent ainsi au
total 87 temples.

Puis ils firent de la méme maniére un temple au moment o0
tous les astres mobiles étaient dans leurs chances (%) et le (7)
divisérent en deux parties, I'une pour les hommes, I'autre pour
les femmes. Dans chacune de ces deux parties, il y avait une
grande salle (*) (bay!) qui n'avait ni ouverture dans les murs, ni
fente dans la porte, si bien que, la porte fermée, il n'y avait
absolument pas de lumiére. Ils en firent la porte vers le sud, le
fronton vers le nord ; ils représentérent avec leurs noms les
12 signes du Zodiaque, et reproduisirent les astres mobiles, faits
chacun de la matiére lui correspondant : le Soleil en or, la Lune

(1) 0ran: on pourralt éure tentt de live Orlon, ma!
distincte de celle Gu Capricorne. Hrwa: le héros T Ho

(2) Est sans doute & corriger en Bandl na'd al-kubrd, 1a Gran

(3) Lo texte donne Lfwsdur, & corrlger en al-Pusdwn (Fus

(4) Lo texte porle limwj's — Non Ideatifie, Pout-ttre al-Mj
a-Barigés, Bores 1

(5) Noo identigé.

& corriger en

(8) Lo megaron ou
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en argent, Saturne en fer, Jupiter en mercure (1), Mars en cuivre,
Vénus en beau plomb, et Mercure en plomb noir. Ils donnérent
& chacun de ceux-ci la forme qu'il a dans le signe de son « exalta-
tion » (cela est indiqué dans les livres d'astrologie) ; devant eux
(¢tait plact] un fin matelas sur lequel étaient posés 7 disques
blancs (huwwdrd), faits & Vimage de cibles (marami), la face
(tournée] vers I'image (m.-d-m. les statues) [des astres) chacun
d'eux portant son attribut (%) fait d'argile rouge et étant au
nom de 1'un des 7 astres : (le disque) le plus proche des vidoles »
[représentant les astres] était [dédié) & la lune et avait un seul
cercle (dawr) tandis que celui qui en était le plus éloigné était
[consacré) & Saturne et avait 7 cercles (adwdr), chacun de ces
disques ayant un (nombre de) cercles correspondant au rang de
I{astre dans les spheres célestes). Chacun d’eux portait un brdle-
parfum (mijmara) avec un encens particulier : pour le Soleil
cétait du bois d'aloes, pour la lune de la kulya (¥), pour Saturne
v, a0p v styrax (may'a); pour Jupiter de Vambre ; pour
Mars de la sandaraque (sindards); pour Vénus du

safran et pour Mercure de la gomme-mastic (muslakd).

A gauche des astres, il y avait une aiguiére de boisson et trois
longues tiges de bois de tamarisc (larfd’) coupées & I'arbre avant
le chant du coq, un couteau de fer avec manche en (fer], et un
anneau de fer avec un chaton de (fer] fin comme un ongle sous
lequel était gravée l'eMgie de « Jurjis s (Gorgone) (¢), chel des
amon. (abilisa). C'était le temple de Jurja st 1a qu'ils
ient. entrer dans leur religion les jeuncs gens et jeunes
lemmes 1a qu'étaient égorgés les cogs, et qu'étaient récités les
deux mystéres dont on parlera plus loin ; et quand ce (temple)
était prét (?), le grand prétre arrivait, entrait dans une salle
[réservée] aux hommes, s'asseyait sur ce matelas face 4 la

celatas do Ct

beaucoup de mercurs ». D'autre part, le métal de Satu

do Juplter, Vétain, colul do Mars, de Ven
(2) Lo Loxto porte : majhidu Aarbini, qul eat sans dout
"

(1) Dass Dimaial (1, chap. 10}, o mereurs camrespond b Mercur. La satus o
do p

it 1e plomb nair, cooh
1o cuivre rougs,

orviger. No serull-co
pas : ma*hdu har fhi hablluelle ? Ou ma'hadu
hiebih = 480 armes habltuelles 1

(3) Poul-tirs & coriger en Kaldo, +arbro éplasux s,

{4) Jurjas: on grec Gorge, mals auust Gorgas.
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matidre (?) avant la disparition du Soleil ; il fermait la porte ; les
lampes étaient allumées et l'obscurité diminuait; (le grand
prétre) était agenouillé, un genou & terre et l'autre dressé ; il
posait & terre pouce, index et médius gauches et levait ceux de
Ja main droite ; et alors, avant le chant du coq, il pronongait &
peu prés les paroles suivantes : ¢ O Jurjas (Gorgone) des jurjas et
Iblis des Iblis, le plus grand des démons, le plus grand de tous
les djinns ! Je te prie, te supplie, et me jette 4 tes pieds, sachant.
que seule ta satisfaction me délivrera, que seule ta bienveillance
(mudaratuka) (ou bien : mon amabiliLé a ton égard) me sauvera ;
car tu as suivi en moi le méme parcours que la sensation, es venu
habiter dans I'4me, disposant 4 ta guise de ce qui [est placé] sous
les rayons du soleil. Nos humeurs sont agitées () par toi, nos
organes en désaccord, notre constitution enlaidie, nos pensées
troublées (mubalbala) et nos pieds secoués (nos
muzalzala). Nous avons décidé ce matin d'accueillir 'un de nos
jeunes gens dans notre confession (da‘wa)), de lui faire entendre
le mystere de nos anges. Assiste avec nous & cette cérémonie ;
témoigne pour nous et contre nous ; détourne de nous ton mal et
tes fléaux (épreuves) ; chasse de notre cérémonie (mauwgif) ceux
de tes compaguons qui sont doués de ruse et de perfidie. Pour ma
part, je vais Le faire un sacrifice et égorger devant toi l'un de tes
ennemis, bleu, pris dans un rets (%), dentelé (*), qui a longtemps
été ton ennemi naturel et cela fut A sa louange (wa-kdna ddlika
bi-hamdih), qui sest élevé jusqu'aux etres lbres (4 (al-hirdr),
1V, 30 90 est monté jusqu'aux branches d'un arbre, qui a crié ()

4 la face des arbres, qui a fait entendre le battement
(dailes) des étres divins et Uavertissement, (saflaga sofiga I-
samawiyya wa-l , qui eflraya ton caeur, qui it tourner ta
langue deflroi (lalojlaja min hawfihi lisdnuka), 4 Varrivée
duquel tu as tourné le dos pour te sauver, et devant l'anti -thie
dugquel tu t'es enfui terrorisé. Pour tout jeune homme &
communiquerai mon secret, je ferai de ce (sacrifice] vis-d-vis de

(1) magaratun & corriger e mugawwaratun,

(2) mebyq & corriger en murabbag?

@) oflaqu: 4 camiger en agifu +donald» (¢aglsast do I bl du coq) ¥
{4) Bind'i 1-hirdr & coeriger en adnd'i I-hird

(5) suowida, +u €16 desstché », & corriger en payyala.
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toi une régle bien établie (rasme" marsime") et une loi bien

définie, et pour toute chose ob tu me donneras le succes (fi
4ay'in lugliku bihi amri) je mettrai cela en vigueur (uharrikuhu
laka)s. Enfin quand le coq chentait, il s'arrétait de parler et
s'adonnait & une occupation qui pouvait lui étre utile, sommeil
ou autre chose.

Au petit matin, I'assistance, composée des seuls gens de sa
confession s'étant rassemblée, (le grand prétre] arrivait et l'on
amenait les jeunes gens qu'ils voulaient faire entrer dans leur
confession et auxquels ils voulsient dévoiler leurs mystéres ;
(ces jeunes gens] s'arrétaient 2 la porte de la ¢ salle du mystére s ;
T'un d'eux était dénudé ; deux prétres le tenaient par le bras et
l'introduisaient, ceint d'un bandeau, marchant & reculons
jusqu'a e qu'il arrive, dans cette salle, auprés du grand pritre,
accompagné d'un homme qui lui servait de garant (yakfuluh);
la porte était fermée, les lampes allumées et les brale-parfums
fumaient (*). Le grand prétre lui disait alors : ¢ veux-tu embras-
ser nolre religion et entendre nos anges ?» — « Oui », réponda
il — « Mais si tu apostasies ou dévoiles & quelqu'un mon mystére,
Dieu humiliera ta téte que voici sous ma poigne au milieu de mes
compagnons et fera tomber derriére toi ton diadéme s — « Oui»
— «Mais si tu restes dans ma religion et gardes ton secret, ta
tate sera haute parmi tes compagnons et ton diadéme tiendra
bon. » Puis 'adressant au garant : « Garantis-tu qu'il restera
dans ma religion et gardera mon secret 2 » — ¢ Oui », répondait
le [garant). Alors le prétre allongeait le (jeune homme) sur ce
W tapis, devant la table, & sa gauche, et récitait au-dessus

! de sa téte les noms des dits anges, dans I'ordre hiérar-
chique, soit quatre-vingt sept noms et, [celui de) Jurjas, chel des
démons. Puis il < « Bonheur a toi si tu es parmi ens qui
écoutent ces mystéres ; et si tu n'es pas pur, Dieu t'épurera ».
Puis il prenait le couteau dont j'ai parlé pour l'en égorger. Alors
le garant s'avangait et le (grand prétre) lui disait : « Remets-moi
ton anneau en gage, [témoignant] qu'il observera les rites, reste:
dans la confession et gardera le secrets — Et le [garant] lui

(1) tudabbaru & corriger oo tudapbinu,
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remettait son anneau, sinsi que le coq. Alors le prétre disait :
« Dans ce cas j'accepte une 4me pour une &me, ainsi qu'un gage
(nadab) devant le soleil qui vivifie les ames et Jurjas, chef des
démons (abalisa) s, puis il laissait le coq sur le cou du jeune
homme et disait : «O Jurjds, roi des démons! Accepte cette
victime et laisse ce jeune homme & ses parents et aux anges (*) »
Puisil faisait chaufer cet anneau de fer 4 la lampe, et en marquait
le [jeune homme] sur la face extérieure du pouce de la main
droite, qu'il tenait, 99 [fois} (?); il le marquait aussi sur le
front et sur la poitrine & 'aide d’une de ces branches de tamarisc
(chauflées), légérement de fagon que [ces marques] ne se voient
pas. Puis il lui faisait revétir des vétements blancs neufs et des
bottes [faites] du cuir des victimes [offertes aux) anges ; il lui
ceignait la taille d'un foulard et lui donnait un déjeuner {{a{ur}
de sel auquel il donnait une forme triangulaire (%). Le grand
prétre faisait ensuite de méme pour tous les jeunes gens.

Quant & la masse des gens, ils restaient & I'extérieur de la
ssalle du mystére », dans le temple et & coté, faisant leurs ablu-
tions, accomplissant leurs vaeux et égorgeant les victimes de
leurs sacrifices : diverses sortes de bétes, et des cogs pour Jurjas,
comme I'a mentionné Platon (4), qui raconte que Socrate le sage,

scics dn remplcements
Liimpurete est reportee

(2) waryakuslhi
watis'ln

) sarmomut rasman mustoen,

(4) ddan & corrige in (éerit allleurs Padun). CI. Phedon, LXVI E :
«56 devoilaat Is g, car il avali valle, Socrats pronons es deralbre parcles
Deus devons un coq b Asclépie. Acquller-vous donc d catle
1a négligez pas » — « Cela sera fall, répondiL Criton. Mafs vols ol tu a8
autre chose & ajouler » — A cells question, Socrate ne répondit plus Seooes (B0
Hacette, 143).

“edition H donne en nota Vexplication sulvaots : Peut-ttre Socrate
sl vaut ca coq 4 o betalle de Dilon. Suidns ot Laclance pareat d'un v,
Pour d'autres, r-
plus grave maladie, la vie.

Ls cog it en et volotiers scriit & Aulepion s &Apalon o dlss do lo
medecine, La selence medicals d'Asclép telle qu'll ressuscita des morta,
Ascléplos pouvalt donc ture conslderé non lerent <ormme médecn s corpe
mals 2unl comme « medeein des dmess, aidant & la résurrection telle quo In
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son mallre, lui fit, & sa mort, la recommandation suivante :
« Egorgez pour moi un coq dans le temple, c'est un veeu que j'ai
fait s, et ce fut sa dernitre recommandation ici-bas. Ils
mangeaient la chair de toutes les victimes quand et comme ils
voulaient, sauf celle des coqs voués au mystére, que seuls man-
- geaient ceux des prétres qui s'étaient retirés (*) dans la salle « du
mystére s,
IV, 305. Enfin, quand le grand prétre avait fini de s'occuper
(al-abg ‘ald) des jeunes gens, il commengait & leur dévoiler le
mystére. Ils avaient, en effet, deux discours, plus longs chacun
que les plus longues sourates du Coran : ils appellent I'un d'eux
le « mystére des hommes » et I'autre «le mystére des femmes ».
Le « mystére des hommes » n'est entendu que par les hommes, et
celui des femmes par les femmes ; tous deux sont égaux quant
au nombre de mots et de lettres. Si leurs mots a tous deux sont
dispersés, puis mis dans un ordre od chaque mot de l'un se
trouve entre deux mots de l'autre, il en résulte de mulliples
comblnmons [posslblcs] {la /) dont quatre contiennent
hacune lois et de I'une des

qultu sciences mvmus :

1) la médecine (grice & laquelle les corps sont en boone santé
et les maladies repoussées, et qui permet d'habiter sa maison
avec profit) ;

2) la chimie (grace & laquelle sont repoussées la pauvreté et
la mistre) ;

3) Vastrologie (par laquelle on est informé de V'avenir) ;

4) la science des lalismans (grdce & laquelle les sujets rejoignent.
la nature des rois, et les rois, la nature des anges).

Ce qui empdche de dévoiler ces sciences et de les dispenser au
commun des mortels, ¢'est le risque que courrail I'élite si les
gens du commun, dans la faiblesse de leurs aspiraLions, leur
manque de science et leur force de mal [joints] aux mauvais

ivent Lauriout
10 ¢0q blanc, était ua animal sacré pour les paihaguiieas gu e Ient Fobjot
'un culle [¢t. Delu el 1us Join qu ce du
€0q fut egolor t du dieu
Babylonlen Sin).

(1) durdpu i-kahana,

on pul o dieu 3
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traits de caractére et aux mauvaises habitudes se livraient &
leurs appétits quels qu'ils soient et les satisfaisaient od qu'ils se
trouvent, sans prendre soin de se référer 4 une religion ou 4 une
morale (murd'a), sans connaitre les devoirs et les interdictions
(mahziral) ; alors le bon ordre serait troublé et sorlirait de la
. limite fixée par exemple, le vulgaire se melait d'alchimie, y
consacrant les dépenses qu'il consacre [normalement) & ce que la
loi lui permet ; de méme, s'il savait en médecine ce qu'il ne doit
pas savoir, comme les odeurs (7 §umidmat) et propriétés qui
constituent les vertus des drogues minérales et autres. Il faut
donc que cette science aussi soit préservée de ceux qui ne la
méritent pas et ne sont pas dignes d'en user. Car si cet homme
v, 306 du commun savait de la science des talismans dont
+ 9% Bous avons parlé plus haut, ce qu'il n'est pas permis &
un homme comme lui de savoir et d'utiliser, son cas serait comme
celui qu'a raconté le philosphe Platon dans son livre sur la
«République » (nous avons cité cela au début de la présente
&pltre : le cas du berger qui avait tué le roi et était monté sur le
tréne & sa place sans en étre digae ni le mériter) ().

Parmi les (etres) révérés chez eux, il y avait Qalds, Abd l-Rdm
(Romulus-Quirinus ?) et la dame du mystére (ou : du mal )
«Perséphone » ; c'est elle qui a interdit les chévres et les a réser-
vées pures pour le sacrifice ; (qui a interdit aussi) qu'une femme
enceinte en approche ou mange de leur viande (*).

{1, 11 251 do 'istolrs ds Gygs, rcontes par Platon dans La Républigue (1,

111,359.d-360 b). Lea Iy

uae traduction presque m«nu {1V, 2878). 0n roviendrs ur cel

une prochaioe élude : « Refére citalions cbex les 1hwia al
(2) Leaition de Beyrouts oo

AL A s e el o O Sy

O PN
#'en Lenalt & co Lexte, I fouc » honoralent ausst Q01as (Hercule 1)
Roais (it aseles By eriters du myére, ont gard
formule) : caeur eal une Dll‘d‘\lon {un eafer)... » (ou bl 400 caur eat
das I Ouimcs o, f an st O-wurar) ; 6 sont 6ux Qi ontInterlt..

Mais Ibo sl-Nedim (Pikrisl, 1X, chup. IV), citant un certaln nombre de divinités
barrdaiennes, nous donne la version sulvante : « Ab0 Rem (AqOram et Aforam,
#elon d'sutres maouscris) ; Ia dame d'al-Tell, qui & requ Tamord... C'eat elle qui

venion dans
14"
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Tis réverent aussi Ards (Eros ?) ; [celui-i) a versé I'eau qui
est tombee de (chez) les dieux du temps d'Astronicus (Asird-
nigds) (1) ; il partit pour gagner les Indes ; ils partirent & sa
poursuite, le rattrapérent et lui demandérent de revenir auprés
d'eux. Il leur répondit : ¢ Désormais je ne reviendrai plus dans
le pays de Harran, mais je vienrai 4 Kadi (Kadi est ici (le nom d']
un lieu & I'Est de Harran) et je visiterai (alofaggadu) votre
ville ». Or, jusqu'aujourd’hui, le 20 avril de chaque année, ils
sortent pour attendre la venue de cette idole, et ils appellent
cette fdte la féte de Kadr (leur attente de la venue de I'idole
rappelle l'attente du Messie par les Juifs). lls conservent l'sile
gauche du coq qui est égorgé dans la salle du mystére des hommes
et ils I'accrochent aux femmes enceintes ou aux enfants & titre
d’amulette.

Autre régle commune : ils boivent, mangent et dépensent
beaucoup le e avril qui est pour eux le Jour de I'an.

Telles sont les traditions historiques (ahbar) que nous avons
entendues, sinsi que les preuves permettant de se laire une
opinion juste sur l'astrologie, ainsi que sur les sciences de la magie
el des talismans, qui lui sont subordonnées.

que I'on offralt en victimes et que ne pouvalL. spprocher sucue femme encrinte. »
Chwolson (11, 289) rapproche Abo Ram de Da‘al-Ram (= Rimmon ; en akkadlen

¢gelement corrompus. En confronlant les deux mu,
16 propose do corriger s o Thwén de la fagon suivante :

005 oy Keonent ous eydyd) eylyd
cogtlghy Oyigme i (o ,-‘—“) A Ly s Nyt

Aulleu do AbG I-ROm, on peut admetrs  legon do Chwolsoa : Ab Ram = atne-
Ramman (pariols appele on skadien id rinf « o lew du ot

Pour Rabbel l-sir (ou al-tarn, Jo tange & Perséphons parce que fe Tamdrd d'lba
al-Nadim me sembls devolr 8its corrlgé en Tammz.

(1) Porsonnage cosmogoniqus forge par les astrologues harriniens ? 1t
vrsluemblablemeat. @une deo periodes do la création du mon de. Ibn el-N
Firial, 1X, chep. 1V,
1o nom d’Astronlcus'y st corrompu.
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LES IHWAN AL-SAFA' TIENNENT DES SABEENS LEUR
CONNAISSANCE DES GRECS

Malgré la richesse des renseignements que donnent ici les
Ihwan, il est indispensable de les compléter & 'aide des données
fournies par Sahrastant dans son Kitdb al-milal wa-l-nihal.

Sahrastani range manifestement sous le nom de Sabéens les
adeptes de diverses religions astrologiques qu'il connalt encore
de son temps (soit dans les pays d'Islam, soit dans les pays en
bordure de I'Islam) et qui, & ses yeux, sont toutes issues du paga-
nisme antique : Nabatéens (c'est-a-dire Syriaques ou plutét
Babyloniens), Byzantins, Persans, et ceux de I'lnde  les trois
premiers groupes ayant recours aux astres mobiles, tandis que
les Hindous ont recours aux astres fixes (5., 11, 662). 11 distingue
historiquement. quatre sectes dont les trois premitres, issues,’
croit-il, 'une de I'autre, s'échelonnent dans le temps :

1) les ashab al-rihdniyyal, qui croient aux étres spirituels : ils
représentent I'état ancien de la doctrine.

2) les ashdb al-haydkil, qui trouvent dans les astres des inter-
cesseurs visibles auprés des étres spirituels et fondent ainsi -
Vastrologie.

3) les ashab al-adhds, qui se font des intercesseurs permanents,
toujours & leur disposition, auprés des astres : les idoles ; ce sont
les idolatres, issus des deux premitres sectes.

La distinction que fait Sahrastani entre ces trois sectes
constitue mnm!esument une chronologie erronée de 1'évolution
du isme antique. § ini y ajoute une quatriéme secte :
les Harraniens (hirndnigya). L, on est sur un terrain concret :
il 8'agit vraisemblablement de la seule « secte sabéenne » qu'il ait
connue directement, et sans doute est-ced’eux qu'il tient ses
renseignements sur le «sabélsme ».

La doctrine que Sahrastini attribue aux trois premiers
groupes semble #'appliquer aussi aux Harr@niens qui pourtant
se distinguent par quelques traits caractéristiques. Comme on le
verra plus loin, il existait en Babylonie du Nord plusieurs ten-
dances différentes chez les « Sabéens » (1).

(1) 1. Momignon, Essai sur les origines du lezique lechnigue do la myelique
musulmane, 73,
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Pour les Thwan, par contre, ce sont les Grees, y compris les
Harriniens (harrdniyydn) (et peut-ttre méme considérent-ils
comime grecs les anciens Aanifs dont parle le Coran). Ils tiennent
leur doctrine des Syriens et des Egyptiens, s en vertu du transfert
des techniques et des sciences dans les divers pays, en méme
temps que les politiques et religions diverses » (1),

CeLte idée que les Grecs avaient emprunté aux Syriens el aux
Egyptiens leur doctrine était courante dans I'hermétisme, et
d'une fagon générale dans la philosophie gnostique et décadente
de la basse époque hellénistique (cf. Festugiére, dans R.H.T.,
vol. 1, chapitre 1) od tout ce qui était étranger (& l'inverse de ce
qui se passait pour les anciens Grecs), jouissait du prestige du
mystére,

m
au christianisme, p
pparans sux Sabées, o

lam). Selon Corbin, Epiphanie, 186, 1a loi aurait d'abord
t paste aux Brahmanes, puis aux Zorossriens,
Grees, qui voient alnsl

V'epoquo .nuanuvlenm
-mpm du tarms ceabéen s 40

retrouve chez tous los
tous lea

palens, ot tanto ens de Grees, ou parfols de Dabylonions.
adt (Kildd ol nom de Sabens diverses religions
patennes (y compris les chamanistes) et entre sutres len Chaldéens ou Babyloni
«dont il y ) o Bugr 15 mels ) dt sl 11 eericn
beens ». Dana les Murdj . LXIV),
n lpptllt les Sabens ‘awdmn Lyindnigya ‘...,.mmm fadsifa. AbO L-Fids"

Targe) et e plus anci s or que. Pour 1un al-Nadim
(Fibrial, 1X, chap. 1), Ies Subters des marals joctrine des anclens Nubatéens
(entendons Babyloniens). Pour Bar Hebraeus (dans Chwolson, 1, 496), la rellglo
des Sabéeos eal esentlellement [dentique & celle des anciens Cheldéens. Pour al
Dimadq! enfin (I, chap. X), les anciens Chaldéens (rois du preier Irak) ool
appris & I'Oceldent Lasirologi

‘Pour plusleurs auteurs, le
Saltms b moncibiiar (4
eI doan Chwalton, |
s SHermts (o

elles Sabtens
s des révelaions o § pmnm erlen Selu
.), {18 seralent devenus idolat

|- faute dAscitplos el de §3L1 b. Idri).

H

2 que i eliion de hvirnes maw nubtsnnun{ﬁr/p\ltm‘l by
1c) était la méme. Selon 4ql (X, chop. 1), les pyramides
Sont wux yeu deh SabEans e tombes g thodémonSeb, & Hermte i t 4o
§4bi Nle 0'Herméu, et al-Maqeizl (Mowd'is, dans Chwalson, 11, 604) dit par exemple
Qe Subbens contioaant & vinés 4 spyns (nmmue e Venus sl 2 Diraia
bl scifer e o, Sl ool

e 1 'y avell pas drs ontrries Rermliques (dont 6 B P.

o on doute

i

l.
r«nmu met 1'oxls
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Dans le cas particulier, pourtant, cela correspond dans une
certaine mesure & une réalité.

L'on sait qu'd la svite du prétre ¢ chaldéen » Bérose, de nom-
breux Chlldéens éteient venus en Gréce |ﬂ|mr I'astrologie et la
magie qui s'étaient aux doctrines
astronomiques de Pythagore, Platon, Ptolémée et bien d'autres(?)
(celles-ci aysnt sans doute déja subi une influence orientale).
Aprés la campagne d'Alexandre, de nombreux Macédoniens et
Grecs émigrérent en Mésopotamie du Nord, et c’est alors que les
divinités adorées & Harrdn regurent des noms grecs (*). Les
Ihwin n'ont done pas tout & fait tort lorsqu'ils disent que les

. Sabéens sont des Grecs. 11 y eut plus tard sur les bords de I'Eu-

phrate et du Tigre (Ctésiphon, Séleucie, Babylone) une école

dite s, issue du né «qui

#appuyer sur les anciennes doctrines religieuses chaldéennes et

babyloniennes » ; et ses doctrines se sont conservées dans le

monde byzantin jusqu'en plein Moyen Age ; gne y formait une
et di

le o feuse, ennemie de 1"
ses adeptes y faisaient 'objet d'une initiation mreu. avaient
des prétenti iques, des augurales, combi-

nées avec une philosophie panthéiste et matérialiste s, Cette
secte se serait maintenue jusqu'au xim® siécle au moins, ek c'est
elle qui aurait influencé la cabale Juive (Daremberg et Saglio,
«Chaldaeis). C'est ce qui explique peut-étre que Sahrastani
‘mentionne les Sabéens byzantins.

De son coté, I'hermétisme, qui avait pris nsissance & Alexan-
drie, avait apporté en Gréce quelques vestiges de la «science »
égyptienne. Et il est certain que des Grecs immigrés ont apporté
en Babylonie du Nord la doctrine hermétique. Selon Massignon(?)
des éléments de I'hermétisme auraient été introduits dans
T'organon de la menu hellémsuque de la nature au me uecle
aprés Jé es
pourrait. avoir pgnem en Babylonie dés

stence du

CI. Daremberg et Sagllo, Dicllonnalre des anliquitis, att. « Astronomia » ot

«Herrin o,
) Loc. cit, E
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1 i Les 3Nl en effet, sont il

ment hermtistes, et fort peu néo-platoniciens. Ii était d'ailleurs
normal que la vieille cité de Harran, qui dés une époque reculée
avait été le centre d'un culte lunaire en particulier, et astral en
général, {1t un accueil particuliérement favorable & la doctrine
hermétiste, basée sur 'astrologie et la magie, et qui par ce
aurait pu favoriser I'implantation de I'hellénisme. I est signi-
ficalif que Sahrastin fasse remonter les Sabéens (qu'il oppose
aux hanifs) & époque d'Abraham, car la Bible dit que ce dernier
est passé par Harran (et, de fait, les inscriptions cunéiformes
nous apprennent qu'il y eut dans la région, & 'époque en question,
des tribus juives) ; peut-dtre les Harraniens, connaissant celte
donnée biblique, avaient-ils fait cette suggestion & Sahrastani
pour se classer parmi les Abrahamiques.

Ainsi la Babylonie aurait été le point de rencontre des sagesses
babylonienne, égyptienne et grecque.

Il est vraisemblable qu'a coté des groupes hermetistes, comme
les Harraniens, sient existé en Babylonie du Nord d’autres
tendances, et notamment des néo-platoniciens. Au reste, toutes
les doctrines gnostiques étaient trés proches les unes des autres,
etle R, P. Festugitre (*) montre qu'il n'y avait plus en Gréce de
sectes philosophiques & partir du 19 siécle avant J.-C., mais
que la philosophie « était le bien commun de tout homme de
cultures. La coexistence pacifique entre représentants de ten-
dances diverses était donc un fait, et les Harraniens gardaient
sans doute précieusement, & coté des écrils hermétiques astro-
logiques et « philosophiques », les ouvrages des autres repré-
sentants de la pensée grecque, qui avaient si profondément
influencé I'hermétisme philosophique lui-méme (mis a part, on
Ya dit, le néo-platonisme, plus récent, mais apparenté & I'hermé-
lisme parce qu'issu des mémes influences et qui a pu étre adoplé
aprés coup). Clest ce qui explique que les Ihwan disent que les
troupes des philosophes grecs, aprés s'dre dispersées, ont. finale-
‘ment abouti au p; al au t

WA

.+ vol. 11, prétece. CI. sumsl Mawlgnon, op. cit., 79,
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4 I'épicurisme (*). Mais le tableau que les Thwin nous donnent
de I'évolution de la pensée grecque s'applique en fait aux
«Sabéens » de Harran, qu'ils croient pouvoir prendre pour un
spécimen de Grecs. En effet, ils attribuent aux Grees s comme
plus anciens chefs s Agathodémon, Hermes, Homére et Aratos.
Cela dénote chez les Thwin, qui ont pourtant une connaissance
appmlondne de mnmu: ceuvres aristotéliciennes, pllmmclennu,
une totale

sance, non senlcmenl. du paganisme antique et de son évolution
(qu'ignore Sahrastani aussi), mais méme de I'histoire de la pensée
grecque et de la littérature non philosophique.

Comme on le sait, Agathodémon est sorti & une époque assez
basse de I'imagination des Hermétistes ; le Dieu Hermes s'est
mué chez eux en un prophéte, auteur d’écrits soi-disant révélés ;
le vieux potte Homére, d'abord dédaigné par les philosophes
grecs 4 tendances rationalistes, avait finalement été admis
par les courants postérieurs & Lendances mystiques, grice aux
interprétations allégoriques qu'en avaient données diverses
écoles, & l'instar des Pythagoriciens. Aratos, enfin, loin d'étre
parmi les plus anciens auteurs grecs, est un podte alexandrin
du 1ve sitcle avant J.-C., originaire de Soli en Ci auteur des
«Phénomenes », potme astronomique, ce qui explique la faveur
dont il a pu jouir chez les astrologues hermétistes. Sahrastant,
qui par ailleurs fait de la pensée grecque antique un exposé qui
dénote upe relativement bonne conn: nce de son histoire
(n'oublions pas qu'il écrit environ trois sitcles aprés les Ihwan
et qu'une longue familiarité avec les ceuvres grecques a pu
permettre aux Arabes de reconstituer cette histoire) (*), nous dit
que les premiers Sabéens (qu'il n'assimile pas, on I'a vu, aux
Grecs) ont affirmé la mission prophétique d'Agathodémon
(*Adimin) et de Hermes, connus respectivement sous les noms

ue les Thwin omettent de mentionner le stofclame, suquel
1. Peut-tire n'ontils

oot pu levr parvenir par

2

(2) Songeons,
des cifterentes écoles
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de Seth et d'Idris (). S'il ne cite ni Homére ni Aratos, d'autres
textes arabes relatifs aux Sabéens les mentionnent aussi & coté
d'Agathodémon et de Hermés (%), qui, cependant, restent les
deux grands + chefs s du sabéisme harranien.

Seth-Agathodémon serait pour eux le fils d’Adam. La Genése
(chap. V) donne & Adam huit descendants jusqu'a Noé : Seth,
End3 (Enoch), Qeinan, Mahlal'el, Yered, Hanok® (Heénoch, en
arabe Uhnub), Metuselah (Matusalem) et Lémek®.

Mais un texte astrologique (CCAG VII, p. 87, cité par le R.
P. Festugitre, dans R.H.T., I, p. 334) donne de la formation de
Iastrologie la version suivante :

«Ce propos se transmet depuis les origines, que les combinai-
s0ms des astres, les appellations des mois et des années et tout ce
que I'on peut dire encore sur les étres célestes, Seth, fils d’Adam,
gravé en langue hébraique sur des tables de pierre, instruit
lui-méme par un ange de Dieu, et quensuite, aprés la dispersion
des langues, Amon le grec poussa plus loin cette science et
d'autres aprés lui. On dit aussi, que Hénoch, le 7¢ aprés Adam (%)

escription du prophete ; il seralt
It decs ses verlus, capale de

ripandre

it a
4 e 1o o du bar-monde (cf. I

homme parfait). La lol
religies d L le o vral royaume s (cf. Ia Cite -pmmn., e méme Lemps

que la Cits do Dieu cbez les Chrélicns).

(2) C1. Chwolson, Die Sabier und der Sabiamus (1, 781).

pytba-
gorismo et 'orphiume, mais autal par ded traditions d'orlgine babylonieane), que les
Ipwin aurelent emprunté en Is modiflant Ia notlon des cycles et des millénaires
Inaugurts par un prophéte legilateur, ot paut-tire soat-co les Sabtens qul ont
uggtrs aux Towin dnterpréter dans co sens lo passage d'lermes Trismégiste
(E4.Buds, 1,11 et 12) que Jalcite dans Imdmal, résurreetion el hidrorchic, 75, note 36.
Mol 11 oal évident que d'autres eléments les ont confirmés dans cette croyance,
comme la doctrine astronomique des e¢pt sphires dea plantes, la mention dand lo

ot coranlque des sept salats 6"Epbese, Is livrs d'Henoeh, ot surlout, 'spocalypes
do St Joaa.
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grava en langue hébralque sur des tables de pierre une prédiction
sur Ia colére prochaine de Dieu ; aprés le déluge, certaines de ces
tables furent trouvées sur une montagne, et plus tard on les
transporta en Palestine s (trad. Festugiére).

11 st probable que ce Lexte reéte une croyance communément
admise au début de I'® jeane et qu'en vertu d
alors en honneur, juifs, chrétiens ou palens, y compris les hermé-
tistes, s'accordaient pour considérer le live d’Hénoch comme

Dans cette persp de isme, les hermé-

tistes (peut-8tre les hermétistes harraniens), ont pu, & un moment
donné, forger I'identification Hermés-Hénoch, les deux person-
nages devenant un seul el méme initialeur de l'aslrologie: du
méme coup, le livre d’Hénoch et la srévélations d'Hermes
Trismégi i i un seul et méme eproph

Les Ihwin, de leur cOté, affirment que c'est aux Sabéens
(entendons aux Grecs) que Hermés a transmis la révélation de
Vastrologie, et que ceux-ci, mis en possession des données fonda-
mentales, ont développé et parfait cette «sciences (cf. par
exemple TV, 298/299 et surtout p. 298) : « S'étant familiarisés
avec ces préliminaires, ils en ont tiré des c quences et ont
bati sur eux »). Au reste tout le passage tradui autre but
que de prouver la vérité de J'astrologie et de la magie en expli-
quant leurs origines et leur formation ; voila pourquoi ils y ont
exposé « tous ceux des principes et des préliminaires aux sciences
des [Sabéens), destinés & authentifier leur doctrine sur la magie
et sur les talismans » (1V, 297) ; et ce qui indique que c'est bien
des Harraniens que les Ihwan tiennent I'ast
ils ajoutent : ¢ J'ai laissé de cdté ce qu'ils ont écrit & ce sujet
dans le genre de ce que mentionne le « livre des propriétéss...
car cela va de soi ». EL ce qui le prouve sans laisser de place au
doute, c'est qu'ils concluent de la fagon suivante : « Telles sont
les Iraditions (ahbar) que nous avons enlendues, ainsi que les
Ppreuves permettant de se faire une opinion juste sur l'astrologie,
nsi que sur les sciences de la magie et celle des tal
lui sont subordonnées » (IV, 306). Sans doute est-ce aussi des
Harraniens que les Ihwin tiennent l'idée que Hermés-Hénoch
élé, chez les Grecs, I'initiateur de I'astrologie et de la philoso-
phie, ce qui leur permet d'écrire (111, 502) : « Ce n'est pas parce




SABEENS ET IYWAN AL-SAFA® 59

v | dans la plupart
de leurs déductions qne l'nstrologle est vaine, C'est une science
dont, Dieu a fait un miracle pour le prophéte d'Idris et en lequel
a cru le roi de son temps (il y a & ce propos une histoire qui serait
trop longue & raconter) s (%).

Dans la discussion que s.hmunx imagine entre un Sabéen et
un hanif antiques, le Sabéen avance, entre aulres arguments
contre la prophétie, qu'on peut difficilement admettre qu'un ange
descende du ciel comme messager. SeraiL-ce sous sa propre forme,
ou sous celle d'un homme ? En se déguisant, ou bien en se trans-
formant réellement ? A quoi le hanif répond : ¢ Si Hermés est
monté jusqu’au monde des Ames et s'est joint aux étres spirituels
pour redescendre ensuite sur terre, pourquoi un ange ne pourrait-
il pas descendre ? EL s'il s’est dépouillé de son vélement humain,
pourquoi 'ange n'en revétirait-il pas un 7». A ma i
aucun texte hermétique ne mentionne cette ascension (tout au
plus pourrait-on la déduire de certains écrits hermétiques philo-
sophiques). Par contre, le livre d'Hénoch raconte les voyages
qu 'Heénoch a faits avee Ies anges a Lravers le ciel et la terre. Le

d’hellénisme, ils avaient bien admis, sinon créé, I'assimilation
Hermés-Hénoch, et ulilisaient le livre d'Hénoch aussi bien que
les écrits d'Hermés, C'est certainement sous leur influence que
les Ihwan attribuent aussi celte équipée a Hermes lorsqu'ils
nous disent (I, 138) : « Hermes Trismégiste (Hirmis al-mujfaliaju
bi-l-hikma ), qui est le prophéte Idris, monta jusqu'a la sphére
de Saturne et tourna avec elle pendant trente ans (¥), vit ainsi
tous les états de la vodte céleste, puis descendit sur terre, et
apprit aux hommes I'astroloy et ailleurs (I, 226) : « Alors
Yame de (I'initi€] désire monter &-haut, écouter el regarder les
{astres), comme I'dme d’Hermes Trismégiste (Hirmis al-(dlilu
bi-I-hikma ) est montée, une fois devenue pure, et a vu tout cela;
il 'agit du prophéte Idris, et c'est & lui que (Dieu) a fait allusion

(1) Alluslon & une légends du livre d"Heénoch.

(2) Dan le livre des « Jublles » 1V, 21), I est dit qu'Henoch « fut avec lea angen
pandant six jubliés d'anntes, et e luf ireat volr Lout ca qul eat dass Ia terrs el ders.
T clouxs
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en dise Nous I'avons fait monter & un lieu élevé » (Cor. XIX,
58). N'étaient-ce pas les Harraniens qui avaient intérét a prouver
aux musulmans que Hermés était un ancien et vénérable pro-
phete ? Et dans ce cas, pourquoi ne seraient-ce pas eux qui,
aprés avoir assimilé Hénoch et Hermés, auraient forgé aussi
Tidentification Hermés-Idris, pour donner & Hermés une légiti-
mation coranique, en s’appuyant justement sur les versets
coraniques : ¢« Mentionne, dans le Livre, Idrls : c¢'était un véri-
dique, un prophéte ; nous I'avons fait monter & un lieu élevé s
(Coran, XIX, 57/58) (). Dans le «conte des animauxs, les
Thwan font un long récit sur les rapports entre djinns et hommes
depuis Adam jusqu'a leurs jours (récit inspiré du livre d’Hénoch,
et qui en profondeur recouvre un exposé trés ésotérique de leur
conception des grands cycles, ainsi que de I'histoire d’Adam et du
péche originel). lis y évoquent le role d'Hermes : les hommes,
depuis la chute d"Adam, persécutaient les dpnus (lesmembresde
1 cité spiri qui durent se disp

«Cela dura jusqu's ce que Dieu envoyAt le prophale ldris, qui est
Hermés, avec la langue des sages : celui-ci fit la paix entre djinns
et hommes (c’est-d-dire entre membres de la cité spirituelle et
fréres des démons) par la religion, la Loi religieuse, et I'lslam,
Les djinos revinrent dans le séjour des hommes et y vécurent
avec eux en paix, jusqu’au déluge, puis jusqu'au temps d'Abra-
bam s (Ih., 11, 231).

Idris-Hénoch serait donc pour les Ihwin inspirés par les
Sabéens, le dernier imdm du millénaire inauguré par Adam, le
gd'im qui précéde le millénaire inauguré par Noé (Hénoch dan
son livre annonce la venue prochaine du déluge), et I'on comprend
la bienveillance des Ihwin & I'égard du « Sabéisme ».

Si tout ce récit constitue une mixture de légendes juives
empruntées au livre d'Hénoch, cellel-cl lurenl vraisemblable-

ées par les 4 l'usage des
4 leur tour, devaient les adopter en les islamisant,
ient pour les écrits hermétiques,

Ihwan qui,
tout comme ils f

(1) s oat pu s'appuyer ausst eur Ja similituds de eens (que reléve Dillmana
dana BL, ari Henoch) enure o verbo hebrea dnakh, (instruire, Initier) ot lo
de Haooks et
1&s comme .wam i
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Ce que les Thwin nous disent des Sabéens prouve que ceux-ci
se considéraient comme Grecs. Méme si ceux d'entre eux qui
#taient vraiment d'origine grecque avaient pris I'habitude de
parler syriaque, on peut penser que bien qu'ayant perdu le sou-
venir précis de la pensée et de la littérature grecque, ils conti-
nuaient 4 faire usage du grec au moins comme langue lilLéraire
(ce qu'avait pu faciliter I'hellénisation de 1'Orient) et restaient
imbus d'hellénisme. Donc la représentation que les IThwan
prétendent nous donner de Uhistoire dela penm grecques’ appll-
que en fait aux i cles
travers ceux-ci qu'ils ont connu les Grecs, et I‘on peuten dédulre
qu'en méme temps que l'astrologie et la magie, ils leur avaient
emprunté 1'hermétisme philosophique ; et sans doute est-ce
d'eux aussi qu'ils tiennent leur connaissance du pythagorisme
de V'aristotélisme et du platonisme.

Les Ihwan disent d'ailleurs de Pythagore (111, 200) que ¢ c'était
un homme sage, monothéiste, originaire de Harran s (sic) (1).

Or, la encore, qui aurait eu mtem 4 fournir nnx Ihwin ce
faux sinon ?

11 est donc vulsemblablz qne les Thwan lenulent des Harrd-
niens de nombreuse:
pensée grecque, m:
fourni aux premiers Ihwan la traduction des ouvrages grecs qu'ils
détenaient, et se sonl attachés & les leur commenter et interpréter
pour susciler chez eux I'admiration de la pensée grecque et se
concilier leur sympathie, prouvant qu'ils méritaient la tolérance
accordée aux Sabéens par le Coran,

L'opération de syncrétisme des Thwin ne serait donc que la
continuation du syncrétisme hermulque en général, et harrinien
en particulier. Les ’ a
faire coincider les traditions nhg-eum de tous les peuples.
Lorsque les Ihwan affirment que toutes les religions sont divines
et ont eu leur raison d'dtre en leur temps et en leur lieu, ils ne
font pas autre chose.

) Le pasnage et uu par

r, dans Islamic cormological doelrines, 3, note 87,
On salt g

etalt orlgh
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LA DOCTRINE DES IHWAN, PROLONGEMENT DE
LA DOCTRINE SABEENNE

On comprend dés lors pourquoi la doctrine des Ihwén comporte
un fond d’hermétisme ; elle est toute proche de celle des Sabéens.,

Corbin I'a montré dans la magistrale synthése que constitue
son Riluel sabéen.

Je ne crois pourtant pas inutile de poursuivre cette confronta-
tion 4 un niveau moins profond, en me basant sur les détails
fournis par les Ihwan et par Sahrastani sur le « sabéisme s ().
Dieu

Selon Sahrastant, Dieu est pour les Sabéens Vartisan sage,
créateur du monde (8., 11, 673) ; la cause des causes (3., I1, 727) ;
I'Agent parfait. Il n'est pas soumis 4 la fatalité ; Sa majesté est
inaccessible a I'ame (3., 1, 673).

Selon les [hwin, le monde, aux yeux des Sabéens, dépend de
Dieu comme le causé de la cause. Dieu conserve & tous les étres
leurs facultés, leur fournit Son « soutien », leur permet d'atteindre
la plénitude de leurs fins et buts, répartit entre les 7 astres le
soin de s'occuper des choses existantes. Dieu est inaccessible &
I'homme.

Les Harriniens, selon Sahrastinf (5., I1, 787), estiment que
Dieu est trop haut pour créer le mal; le bonheur, le bien, la
pureté, sont le but dela nature fonciére (filra) et sont attribuables
a Dieu. Le mal se produit sous I'efTet de la nécessité ou du hasard ;
il résulte nécessairement des rapports astraux défavorables.

Tout ce qui précéde est exactement conforme 4 la doctrine des
Ihwan al-gafs’.

Mais Sahrastant sjoute (8., 11, 787) que, pour les Sabéens, le
mal peut aussi venir du principe du mal. Faut-il voir 14 un dua-
lisme analogue a celui du mazdéisme ? Je ne le pense pas; ce
mal serait plutdt imputable a Gorgone qui est loin de pouvoir
rivaliser avec le Dieu supréme, et qui symboliserait la matitre.
Quoiqu'il en soit, les 1hwan al-sali’ ne suivent certainement pas

dlm (Pikeiat, 1X,
o et dlalecuque) ot
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les Sabéens jusqu'au bout de cette conception (bien qu'd leurs
yeux aussi le mal vienne de la matitre), notamment lorsque ces
derniers (toujours selon Sahrastani) croient que Dieu n'a pas
créé les ordures, les bousiers, les serpents et les scorpions.

D'autre part, Sahrastani ajoute que, pour les Harréniens,
Dieu est & la fois un et multiple : un par essence (en tant que le
premier, la source et la prééternité) et, par conséquent, il reste
réellement un. Mais d'autre part, Il apparall multiple & nos
yeux (spour la vues), parce que l'essence divine s'incarne
{hulul) dans le monde : en totalité, dans le monde céleste ; mais
aussi en partie, dans les étres célestes dons, savanls el vertueuz
s¢ personnifie en ces étres selon le degré de préparation del'indi-
vidu (entendons dans la mesure ol la matiére n'y fait pas obstacle)
Bref, Il reste un, mais Son action se diversifie en ces &tres (3., 11,
783 et 786).

11 est évident que cette conception était inacceptable pour des
musulmans, sans modifications. Sans doute est-ce pourquoi les
IThwan se sont ici séparés d'eux en ayant recours au néo-plato-
nisme. Le role que les Harriniens attribuent & Dieu, ils le
détournent sur I'Intellect et I'dme universelle, et ainsi I'unité
divine reste intacte. Au prix de quoi la conception sabéenne
devient acceptable. En effet, il semble que I'Intellect et '’Ame
aient existé aux yeux des Harraniens (Sahrastini mentionne
parmi les temples des dieux ceux de la Raison et de I'Ame (II,
790), il appelle le Régisseur du monde spirituel le 1¢* esprit (11,
692), mais en tant que facultés existant a cOté des dtres spiriluels
ou dieux et non fondamentalement supérieures & eux : tous se-
raient en somme des facultés du dieu supréme, alors que pour les
Thwan tous les étres spirituels (ou anges) sont des facultés de
I'Ame. Clest bien ce que semblent signifier les Ihwan lorsqu'ils
disent (IV, 295) qu'aux yeux des Sabéens, ¢!'existence du monde
ne comporte pas de 2¢ principe, qu'il dépend du Créateur comme
le causé de la cause . Cela explique aussi que sclon Sahrastint
(1, 688) les etres spiritucls aient éLé, aux yeux des Sabéens, créés
ilo; alors que pour les Ihwin seul I'Intellect I'a été. De la
vient sans doute cette impression que I'univers n'est pas aussi
rigoureusement hiérarchisé dans la doctrine des Sabéens que
dans celle des [hwin. Iy a 14 chez les Sabéens une survivance du
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vieux paganisme grec, et les dieux, certes subordonnés au dieu

supréme et constituant, sans doute, des puissances de celui-ci,

ont cependant gardé quelque chose de leur personnalité et de
- leur indépendance primitives.

Les étres spirituels

Selon Sahrastint, les étres spirituels sont, pour les Sabéens,
des formes dépouillées de matiére (8., II, 688). Or la forme,
ayant une nature existentielle, est source du bien ainsi que de la
sagesse et de la science (5.) 11, 693).

Tis sont naturellement purs et saints par :

1) leur substance : ils sont tous d’une méme substance simple,
immorlelle, toute de lumiére éclatante et subtile ; cette substance
est douée de vie et de logique rationnelle. Elle est savanle: ces
dtres englobent dans leur connaissance ce qui nous est inconnais-
sable et sont informés de notre avenir; leurs sciences sont
actives, universelles et innées. lls sont réceptifs (4 ce que Dieu
leur envoie) et passibles (*) (par rapport & Dieu). Iis n'ont pas
de facultés corporelles, donc pas de facultés végétative ni ani-
male ; ils n'ont donc pas les faiblesses humaines ; ils sont natu-
rellement portés & 1'amour et & I'union,

2) leur situation hiérarchique : ils sont les « causes premidres »,
les « principes des dtres » ; ils sont donc antérieurs par l'existence
4 tous les dtres produils par leur intermeédiaire. Et comme le
causé n'égale jamais la cause, ils ont le plus haul rang de lous les
dres créés. Dans le voisinage du ¢ dieu des dieux s, ils jouissent
du plaisir, de la paiz, du bien-élre el de la joie, et ne songent qu'a
louer el sanclifier Dieu (S., 11, 677-8, 720, 724, 753).

3) leur action : uniquement orientés vers Dieu et ne cherchant
qu'a le satisfaire, ils sont donc inlassablement obéissanls & Dieu.
Chargés par lui de régir le monde, ils puisent la puissance dans
la « présence sacrée » et déversent 'influx sur les &tres inférieurs,
répandant actions (lasrifdl) et impulsions (lahrikat). lls ont

(1) C'eat pourquol pour certalos, dit Sabrastant, les mumt melles, Carlalos

Harrdniens n'auralent-ile pas Imprudemment dévol Jour aritre-
pena eative aux dtesses du poganisme ? Selon Corbe, Ao rabée, 185, nots
2 tde de ive ot productive,
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leur libre arbitre, mais celui-ci, émanant de «1'Ordre » divin et
orienté vers le bien, ne songe qu'a assurer la belle ordonnance du
monde et la bonne marche du Tout (et le choix leur est facile,
puisque tout ce qu'ils choississent se réalise). ls ont la faculté
de disposer des corps et de les transformer (¢'est aussi ce que nous
disent les Thwén : pour les Sabéens, les dmes meuvent et immo-
bilisent IV, 295)). Peu leur chaut que ce soit lourd ou léger
(elles ne se fatiguent pas comme les facultés qui chez les animaux
sont dues au tempérament des humeurs).

Celte conception des étres spirituels concorde presque parlai-
teemnt avec celle des Ihwan, 4 cela prés que 14 non plus il n'y &
pas I'Intellect et PAme universels pour servir d'intermédiaire
entre Dieu et eux. Ce qui chez les Ihwin, comme chez les néo-
platoniciens, appartient a l'un ou l'autre de ces deux étres, se
Lrouve donc reporté sur les éres spirituels. Ainsi, pour les Ihwan,
'Ame universelle n'est savante quen puissance; elle est
compléte, mais non parfaite, sinon avec Vaide de I'Intellect.

. Pour les Sabéens, les sciences sont innées chez les étres spirituels,
et ceux-ci sont parfaits.
que les Sabéens. i @ appeler les tres
spirituels, les «dieux » (méme s'ils ne sont qu'une émanation
du dieu des dievx). Les Ihwan ne les en blament pas, pensant
qu'il n'y a 14 qu'une nuance de vocabulaire, mais se gardent bien
de les imiter dans ce qui reste une survivance du paganisme.

Les Ihwan, de leur cté, se bornent & dire que pour les Sabéens,
il y a des 4mes attachées au corps des astres ; et elles ont sur le
monde terrestre une double action : d'abord par elles-mémes,
en tant qu'ames, mais aussi par la nature du corps céleste. De
méme Sahrastani nous dit que certains des étres spirituels sont
loul d'abord tout spécialement chargés de régir daos leurs
spheres célestes les astres mobiles (Saturne, Jupiter, Mars, le
Soleil, Vénus, Mercure, la Lune). Tel étre spirituel est mattre,
régisseur et directeur de tel astre mobile ; il en est comme I'dme,
I'astre étant comme le corps (S., I, 676, 700, 704). Les astres
mobiles sont appelés «vivants parlantss, parce que parlant
grace & la vie des éLres spirituels. Ils sont appelés aussi les o péres »
et les ¢seigneurss. D'autre part, I'étre spirituel est comme
I'intermédiaire entre Dieu et le monde d'en bas (S., 11, 748). Car

s
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si les tres spirituels régissent les astres mobiles, c'est pour régir
par leur intermeédiaire le monde d'en bas (S., 11, 748). Ce point de
vue concorde avec la doctrine des Ihwan. Mais Sahrastanl
apporte ici une précision : selon lui, ces &tres spirituels se bornent
& régir ces astres de 'extérieur, sans étre melés & eux (8., 11, 688),
ce qui est trés différent, car selon la doctrine des Ihwan qui
suivent ici Pythagore et Platon, les étres spirituels (facultés de
1'Ame universelle) qui régissent les astres, sont véritablement
les &mes des corps célestes. En outre les sept planétes sont
appelées par les Sabéens « temples » (Lemples célestes parce qu'ils
servent & rendre un culte astrologique aux étres spirituels),
terme que les Thwan se sont bien gardés d'adopter (3., 11, 676,
700, 704).

D'autre part, Sahrastini nous dit que, pour les Sabéens, les
dtres spirituels ne régissent pas le monde uniquement par le
‘mouvernent, des spheres et astres. Il y en a qui n'ont pas d'astre
mobile a régir (., 11, 667).

A ce point de vue, les Ihwan sont plus précis que Sahrastant :
il y a des dmes qui, & leurs yeux, nous disent-ils (Ih., IV, 296),
ne sont jamais attachées & un corps, parce qu'elles sont trop
hautes POUr ces corps et pour leurs impuretés. Ce point concorde
dans le principe avec la doctrine des Ihwan : ces 8mes sont, chez
ceux-ci, I'Ame et ses non
incarnées, les «anges ». Les Sabéens, ajoutent-ils, les appellent
«4mes divines s ; terme qui n'a rien de choquant sans doute
pour les Ihwin qui doivent considérer que le terme leur est appli-
cable 4 cause de leur proximité relative de Dieu ; m:
Sabéens, le terme avait une autre résonnance, car i
laient aussi les ¢ dieux »,vraisemblablement & cause des anciens
dieux du paganisme, dont certains (Poseidon, Pluton, etc.) sont
mentionnés plus loin. Un autre point présente, dans la doctrine
sabéenne, une différence sensible avec celle des Ihwan : ces
¢ dmes divioes », en eflet se divisent en deux catégories : I

l'une
bonne par essence, les « anges ¢ ; l'autre mauvaise par essence,
les « démons ». Or, selon la doctrine des [hwin, toute 4me en tant
qu'issue de I'’Ame universelle était bonne par essence. Iblis est
sans doute la seule 4me non incarnée qui soit devenue mauvaise ;
les autres mes mauvaises sont les mes des morts que I matitre
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@& corrompues et qui sont devenues démons en puissance, puis,
aprés la mort, démons en acte.

Bien plus, les Sabéens sacrifient aux anges pour se concilier
leurs faveurs (ce qui peut sembler louable aux Ihwan), mai
sacrifient aussi aux démons (voir le sacrifice 4 Gorgone,
Iblis, pour les Ihwan, au cours de la séance ati
place dont Gorgone jouit dans le temple) ; or cela peut constituer
une magie efficace aux yeux des Ihwan mais ne leur paralt cer-
tainement pas recommandable.

Le monde

Pour les Sabéens comme pour les Ihwan, le monde est fini
imensions, et spheérique. La 9¢ sphére céleste, qui touche
celle des étoiles fixes, est la | extréme de la sphere du zo-
diaque ; elle est formée de formes qui lui sont propres ; chacun de
8es degrés se divise en deux parties, 'une au Nord, I'autre au
Sud ; ceux-ci comportent des formes (archétypes) qui assurent
le maintien de leurs influences, celles-ci leur parvenant au cours
du temps.

Les étoiles fixes, d'autre part, mixtes dans leurs facultés, se
répartissent les astres mobiles et les aident & effectuer leur
action (Ih., IV, 295).

‘Tout cela fait partie de l'astrologie hermétique que les Ihwan
ont acceptée en bloc.

Dans le monde d‘en bas, il y ales quatre éléments, c'est-4- dire
la matiére qui est de recevoir un
d'étre assemblée (Ih., IV, 295). SahrastanT précise (5., 11, 676)
que les étres lplnl\lell qui régissent les astres meuvent. uux-cn
d'une manitre pour que ces
des efets sur les quatre éléments et leurs «natures s, Cela
provoque des mélanges et des combinaisons qui produisent les
8ren composés (minéraux, végétaux, animaux), et dans ceux—i
des facultés corporelles auxquelles s'ajustent des dmes spiri-
tuelles (S., 11, 676).

De méme les Thwan disent que pour les Sabeens (Ih., IV, 295),
le monde céleste imprime un mouvement aux quatre éléments,
et aux corps qui en sont issus, afin que ceux-ci soient préts &
subir l'influence des dmes (mouvement et immobilisation, asso-
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ciation et dissociation, chaud, froid, humide et sec; et selon
Sahrastani (Il 720) : du mouvement et des con;onctwns des
astres en ier, résultent et

sinsi que tous les dtats et circonstances des 8tres « composés .

La encore la doctrine des Ihwin est identique & celle des
Sabéens.

1l y &, poursuit Sahrastanl, des effets universels, émanant
&'ttres spirituels universels, et il y a des effets particuliers éma-
nant d'étres spirituels particuliers. Parmi ces derniers, u yena

qui il des facultés i ur tous
Ies dtres () et circulant en eux et qui régissent leur bonne
marche (tout étre a des facultés dans la mesure ol il y est récep-
if), et it y en a dencore plus particuliéres (%) qui régissent, par
exemple tous les genres d'accidents atmosphériques ou tellu-
riques (comme les tremblements de terre) ; il y a méme un ange
pour la pluie, et méme un ange pour chaque goutte (3., 11, 677).

Un passage de Sahrastani (5., 11, 704) aide d'ailleurs & mieux
comprendre I'effet conjugué de puissances diflérentes sur un
méme étre (par exemple I'dme d’un étre vivant d'ici-bas, ou
méme certaines des facultés de cette 4me, et des facultés éma-
pant de la Nature, ou méme d'un ¢ étre spirituel » du monde
d'en haut) : certaines plantes, dit-il, fendent le roc grice a la
faculté végétative (%) qui est répandue sur elles & partir des
facultés célestes, et non a celles qui sont dues a leur tempérament
(celles<i seraient trop faibles pour arriver 4 elles seules & un tel
résultat).

Ce point de vue est conforme 4 celui des Ihwan (encore qu'ils
e précisent pas qu'une faculté psychique {de la Nature] préside
4 la chute de chaque goutte de pluie), Et les Ihwin distinguent,
par exemple, les actes universels, les actes de genre, d’espéce, et
individuels. Mais pour eux, les actes universels émanent d'étres
universels, I'Intellect et '’Ame. Pour les Sabéens, ils émanent
sans doute du Dieu supréme, ou peut-dtre, sur l'ordre de celui-ci,
des étres spirituels les plus importants (c'est-a-dire, si nous nous

(1) Y compris, naturellement, les dmes des Individus humatas.
(2) De Yextérieur vraisemblables

(3) Celta faculte ou ome végelative

4 une facullé de la Nature.
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replagons dans le cadre de I'hellénisme antique, des grands dieux
du paganisme). Quant & ceux des dtres spirituels les plus parti-
culiers, ils évoquent (indépendamment des dmes humaines,
animales ou végétales) I'aspect panthsiste du paganisme antique,
vu 4 travers la gnose hermétique.

Notons que nous retrouvons chez les Sabéens, d'aprés ce que
nous en dit Sahrastant, la notion de macrocosme et de micro-
cosme sinsi que celle de formes archétypes.

Dieu, en effet, s'incarnant, aux yeux des Harraniens, dans le
monde, les sept astres mobiles sont la comme ses sept membres
correspondant & nos sept organes (langue, yeux, oreilles, nez,
5, pieds, membres). On trouve chez les hwén quelque chose

‘analogue, & cette diflérence (d'ailleurs importante & un autre
point de vue) que Dieu ne saurait pour eux s'incamner dans le
monde, et que c'est I'Ame universelle qui 4 sa place joue ce rble
(S ll 783).
tre part, le monde corporel étant situé vis-d-vis du monde
3pi Luel lui correspond ; il en différe en ce sens que les essences
i-bas sont I'eflet de 1'autre monde, dont les formes sont les
archétypes de ce bas monde (une forme d'ici-bas est comme
I'ombre d'un personnage qui serait comme l'archétype situé
dans I'autre monde) (3., II, 689).

Les étres d'ici-bas. Le destin de I'homme.

Pour les Sabéens, nous dit Sahrastani, les dtres spirituels ne
sont jamais mélés au mal ni 4 la corruption (11, 712). Ce qui est la
source du mal et de la corruplion et aussi de la sollise el de I'igno-
s, c'est la maliére ; la matiére qui a une nature inexis-
tentielle. La matiére est obscurilé (non comparable a la lumiére
des étres spirituels). Aussi les etres coroprels, ni par leur essence
ou leurs attributs, ni par leur rang hiérarchique (car ils sont créés
4 partir de quelque chose), ne sont comparables aux étres spiri-
tuels : ils sont lénébreuz, opagues, inférieurs (5., 11, 680, 693-4)

Les quatre éléments dont ils sont composés sont opposés deux
& deux et couplés deux & deux ; aussi, dans leur combinaison, la
contradiction entralne variation, et I'accouplement entraine
corruption ; or ce qui @ besoin d'accouplement et qui est sujet a
gouffre de la variation est inférieur (S., II, 680). Aussi les tres
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corporels sont-ils diversifiés en individus inférieurs (11, 721). Si
les Harraniens appellent les astres mobiles (vivants parlants) les
«ptress, ils appellent les quatre éléments les « meres s, parce
qu'ils regoivent dans leur « utérus » (dans leur sein) les influences
transmises par les « pires s, el que de I viennent les dtres compo-
sts, les s enfants » (5., 11, 783) (chez les Ihwin : al-muwallada).

L'homme, composé des quatre éléments, est lui aussi une forme
dans la roatiére, forme due a son 8me ; mais son Ame se diversifie
en deux dmes (ou facultés) attachées au tempérament et une
ame (ou faculté) non attachée au tempérament. 1l a, en eflets
une faculté appétitive (ou végétative), et une faculté colérique
(ou animale) ; et, & ce point de vue, il se rapproche des autres
enimaux, et méme par son 4me appétitive, des végétaux, et
'méme enfin des minéraux : pour tous ceux-a, 1'dme ne recherche
que la ¢ perfection en puissance d’un corps nalurel mécanique
(ali) doué de vie s.

L'ame appétitive donne & I'homme avidité et espoir, I'dme
colérique, orgueil et envie : toutes deux tendent & attirer I'éme
humaine vers leur nature, vers I'état de béte brute et sauvage.
Cependant, si I'homme est un « animal mortel », i
«animal morlel parlant » gréce & sa troisiém
4me, qui tend & le rapprocher des élres spirituels, des « angess.
A ce titre, I'ime de I’homme, comme celle de 'ange, peut de
définir comme une ¢ substance non corporelle qui est la perfection
du corps et le meut par son libre-arbitre a partir d’un principe
logique (c'est-a-dire rationnel), en acte ou en puissance ». L'dme
angélique, en effel, sl en acle. L'ame humaine, elle, du fait qu'elle
est jointe a la maliére impure, n'est le plus souven! qu'en puis-
sance, et les sciences humaines sont particuliéres, passibles,
acquises. Tout dépend du libre choix de I'dme : si celui-ci est
louable, I'Ame sera la perfection du corps et penchera du colé de
Fangélisme;; 8'i est blamable, la perfection se mue en imperfec-
tion, et I'sme penchera du colé du démonisme.

La difficulté, pour I'ame humaine, c'est qu'elle est dans une
certaine mesure déterminée par le tempérament qui regue.
Mais elle a une part de liberté et, 4 ce titre, les hommes, au départ,
sont & égalité car, substantiellement, les dmes et intellects sont
4gaux et sont réceplifs & la i a influx sur tout, la raison
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étant la disposition de cette 4me & recevoir en elle la quiddité
des choses dépouillées de matiére (les images rationnelles). Cette
liberté dépend donc de «I'effort qui influe sur l'enlévement des
voiles matériels, le polissage de I'4me pour en enlever la rouille
qui empeche les formes ralionnelles de s'y graver v.

Si 'effort parvenait au comble de la perfection, tous les hom-
mes seraient. égaux, aucun n'aurait sur les autres la supériorité
de la prophetie ni ne régnerait sur les autres ; mais
4 ce qui se passe pour les eres spirituels, le libre arbitre de
I'homme hésiterait toujours entre les deux extrémes, i cause
de « 'appétit » et de la « colére » naturellement ancrés en eux, si
certains d'entre eux n'élaient aidés par la miséricorde divine
(11, 684, 688, 689, 700, 712, 743, 746).

Tout cela est tellement conforme & la doctrine des Ihwan que
I'on pourrait le croire extrait de leurs épitres ; les termes eux-
mémes sont souvent les mémes (¥).

Notons pourtant qu'en ce qui concerne le libre arbitre, les
Ihwin plus lucides et plus rigoureux, semblent avoir conclu
qu'au niveau de I'éternité Ja liberté n'existe pas, malgré la liberté
dont jouissent les &mes, puisque Lout dépend de Dieu, et que le
monde ne serait pas tel qu'il doit étre si les individus agissaient
autrement que Dieu le prévoit, donc, en fait, le veut (simplement,
Dieu e veut pas le mal, parce que dans I'ensemble tout est.
bien) (%)

D’autre part, selon les Sabéens (cf. Sahrastini), la miséricorde
divine aide certains.hommes & pencher du bon cot, notamment
les prophétes. Cela n’est pas Lrés clair, puisque le nombre des
prophétes est limiLé et que leur calégorie n'existe plus depuis
longtemps a leurs yeux. S'agirait-il des philosophes et des inspirés
ou seulement d'Adam et d'Hermés ? Quoiqu'il en soit, la parenté
avec la conception des Ihwan est Irappante.

(1) 11 convient d'insster encore aur‘la similitude que les Thwin oot décelts
antre les termes do 1a philosophie helléaistigue et ceux qu'ulilsent les écrltures et
notamment o Coran. Cleat vralsemblablement co qul Ies & sides & accopler In
Phlooptie precque comma napes.

latam:
Dloe e que lea bommes feront male 0o les odlige pas & 1o faire (c'est ea falt.
Jousr sur les mols).
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10 est intéressant de noter aussi, que selon les Ihwén (Ih., IV,
297), les Sabéens estiment que toute opinion et toute religion
impriment & celui qui les professe une prédisposition & acquérir
un type de caractére donné et constituent une seconde nature (ce
qui évidemment limite encore la liberté ; les Sabéens ne préten-
dent-ils pas d'silleurs qu'ils peuvent savoir quel sera le destin
de I'homme aprés la mort, d'aprés ce caractére acquis ?) ().

La aussi les [hwan semblent avoir adopté le point de vue des
Sabeens (*). Mais nous allons voir qu'en ce qui concerne le destin
de I'homme, l'identité de la doctrine des Ihwin avec celle des
Sabéens, et l'identité méme des termes és par les uns et les
autres, est particulirement frappante.

Voici ce que dit & ce propos Sahrastéint : Du monde des &tres
spirituels, des ¢ esprits » sont donc descendus, se sont unis aux
corps et se sont souillés au contact de leur impureté. Cette des-
cente a constitué la ¢ premiére naissance ». C'est de ce monde des
esprits qu'est parti le « Débul s, mais c'est & lui aussi que doit
aboutir le « Refours ; il est le monde du Relour, du retour des
esprits. Et c'est la remontée des smes qui constituers | 1- . dmm-
me naissance ». Cette remontée, les &
par la matitre, ne peuvent I'eflectuer sans aide ; elles oat besorn
des étres spirituls qui, euz, sont en acle, pour les aider & devenir
pnr/mla,n passer & l'acle (S., 11, 688). Le devoir de I'homme est

lonc d'épurer son dme des appélils nalurels en se sevrant des
bu appélits, de faire des acles salisfaisanls, d'éduquer ses trails
de caraclére en les libérant des liens des facultés appétitives (de
I'dme végétative) et des facultés colériques (de I'Ame animale)
pour établir une correspondance entre les &tres spirituels et lui.
Cela, il pourra le faire par « l'acquisition », par la discipline, et
en ayant recours G l'aide des élres spiriluels. Alors il peut demander
& ceux-ci ce dont il a besoin ; il aspire & eux dans toutes ses

(1) Lea Sabtens font [ci appel & une contrainte d'origine extérieure,

m que
e liberls on faleant eppel aussl H

supprit
une contrainte Intern

«Tout enfant aatt
ult, un Chrétien
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affaires, et les étres spirituels interviennent en sa faveur auprés
du Créateur. Enfin, quans I'éme est préle, elle n'a plus besoin
d'intermédiaire. Elle se sépare du corps humain et remonte 4 son
premier monde (deuxi¢me naissance et retour) (5., I1, 674, 688,

La perfection est dans le dépouillement de loul vétement humain.
L4 encore, mis & part la question des besoins 4 satisfaire (sur
laquelle on reviendra plus tard), on croirait lire des passages des
¢pitres des Ihwan.

ibution des &mes et y

D'aprés ce que nous explique Sahrastani, chez les Harraniens,
il ne faut pas confondre la rétribution avec le « Retour », qui, on
I'a vu, est le retour des 4mes au monde des esprits. La rétribution,
elle, s'opérera, ici-bas, par la meétempsychose, notion que
Sahrastani croit d'origine sabéenne (%), et qui est étroitement
liée & la notion d'incarnation divine (hulal). Selon les Harra-
niens, en effet, le monde sera éternel ; mais il y a une infinité de
cycles, dtis aux révolutions astrales, et qui se reproduisent tous
les 36425 ans. Au début de chacun de ces cyles, apparalt parmi
les s enfantsa (les etres composés d'ici-bas, en I'espce les hommes)
un étre composé de la pureté des éléments et qui est doué d'un
tempérament aux dispositions parfaites (un Adam). C'est alors
que Dieu s'incarnera dans le monde (qui prend en quelque sorte
une dme, 'Ame du monde ?). Puis, dans chaque climat du monde
habitable, apparatt, au début de ces cycles, un couple (zawjayn)
de chaque espéce animale (y compris I'homme). L'espéce subsiste
ainsi jusqu'a la fin du cycle, puis cesse alors de se reproduire.EL
un nouveau cycle recommence de la méme fagon. Or & chaque
cycle les mémes étres sont réincarnés et les mémes choses se
reproduisent (avec des variantes dans I'action des étres, dues &
leur expérience acquise au cours des cycles passés, et non de
fagon identique comme c'était le cas pour les Grecs 7). Clesl la
pour les Harréniens la résurrection promise par les prophétes.
Pas question & leurs yeux, dit Sahrastini, de résurrection des

(1) En alt, ios Grocs Ia doivent & Pytbagore ot sux orphiques, mi
dorlgine orlentale.

olle est
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morts et de sortie du tombeau. La rétribution se fait ici-bas ;
et notre situation actuelle constitue la rétribution des actes que
nous avons effectués dans les cycles passés (8., 11, 784, 785).

Ce que disent les Ihwan (Ih., 1V, 296-7) permet. de préciser ce
tableau.

L'4me bonne (entendons devenue parfaite) peut aller habiter
les spheres célestes (définitivement sans doute). Mais si elle est
malade (c'est-3-dire insuflisamment parfaite), elle va (aprés la
mort) & la mer de Taws, c’est-: i- re la sphére de 1'éther (la plus

son salut (sans doute, si elle n'est pas trop éloignée de la per-
fection), ou bien alors jusqu’a ce qu’elle puisse descendre pour
se réincarner sur terre (lors du cycle suivant ?). Par contre,
I'4me bestiale se réincarne dans un corps de béte. En eflet,
Vhabitude due par exemple & la longue pratique d'une opinion
blimable ou d'une religion défectueuse, a fait de tel trait de
caractére une 2¢ nature, une dominante du caractére de cette
4me ; celle-ci sera donc réincarnée dans le corps d'une béte
apparlenant a l'espéce animale od domine le méme trait de
caractére (par exemple un homme avide sera réincarné dans
un corps de porc, un brigand dans un corps de faucon, etc.),
et, grice & cela les Sabéens prétendent savoir dans quel ani-
mal sera réincarné tel étre humain trop imparfait (on peut
penser, par contre, qu'aux yeux des Sabéens, telle drae d'animal
fidele serait relativement vite réincarnée dans un corps
d’homme). Tout cela est pour nous fort instructil. Car, certes,
les Thwin ne pouvaient, en tant que Musulmans, adopter la
doctrine de la réincarnation; ils la Tejettent explicitement
(Ib., 111, 430). 1I n'empéche que cette doctrine les a profondé-
ment influencés.

Pour eux, bien sdr, Dieu ne saurait s'incarner dans le monde ;
cest I'Ame universelle qui joue ce role. Pas question, non plus,
qu'une Ame se réincarne, ni surtout qu'ume 8me humaine se
réincarne dans un corps d’animal, méme si elle est descendue
plus bas que bien des animaux. Pour eux, on le sait, 'enfer des
4mes damnées, c'est le bas monde (jusqu'au centre de la terre,
le goufTre) on elles restent errantes et privées de corps, torturées
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cependant par leurs appétits corporels, Mais, peut-gire ont-ils
admis en méme temps l'idée que la mer de Taws est leur lieu
de rassemblement (*).

Enfin, pour les Ihwin, le monde ne durera pas éternellement.
Et pourtant, 14 encore, leur point de vue est manifestement
influencé par la doctrine sabéenne : c'est d'elle, sans aucun doute,
qu'ils tiennent la notion des grands cycles en vertu desquels
recommence la vie du monde (7).

Rappelons-nous ce passage des Ihwan (11, 228) : « Les mémes

d’astres se et par les cycles
recommencent une fois tous les 1000 ans ou bien une fois tous les
12000 ans, ou bien une fois Lous les 36000 ans, ou bien une fois
tous les 350000 ans, ou bien une fois par jour s, la valeur de ce
jour étant de 50000 ans (Coran, LXX, 13) s (¥).

Enfin, I'etre « composé de la pureté des éléments et doué d'vn
tempérament aux dispositions parfaites » qui, pour les Sabeens,
apparalt parmi les «enfantss (les étres
au début de chacun des cycles de 36425 ans, n'aurait-
donné naissance & 1'Adam, premier prophéte qui, pour les Ihwan,
inaugure chacun des cycles de la vie du monde terrestre 7 ()
Notons encore quelques points od la doctrine des Ihwan, bien que
se distinguant de celle des Sabéens, a manifestement subi V'ioflu-
ence de cette derniére :

Ils expliquent (Ih., IV, 305) que les Sabéens ne divulguent pas
leurs sciences et ne les dévoilent pas au commun des mortels,
de peur que ceux-ci, poussés par leur manque d'idéal et de
science, leur faculté de mal, leurs mauvais Lrails de caractére et
leurs mauvaises mceurs, ne se fassent du tort & eux-mémes et ne
fassent courir un risque & I'élite, en se livrant sans frein & leurs
appétits. Et Sahrastin! apporte la précision suivante (S., 11,

(1) CL. note 2, p. 38,

. de ta phite, lslom., 128-9.

it dans Imdmal, raurrection f Nierarchic n REJ, 1962, 71.
wubl 1A (comme en d'sutres cadrolW) Vinfiueoce
logie bindoue ; male n'auralent-Hls pas connu celle-ci par les
qul auralent pu ea constater In similituds avec cello des
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727) : la méthode qui permet aux Sabéens ¢ d’avoir accés & la
présence sacrée s (le culte) est extérieure, mais leur «loi est
rationnelle ». Or les Thwin n'ont-ils pas adopté exactement la
méme position ?

Dans la discussion qu'il imagine entre un hanif et un Sabéen,
Sahrastant (8., 11, 727) fait dire au Sabéen : + Les lois révélées
sont. pour la plupart irrationnelles : comment la raison humaine
peut-elle accepter quelque chose qu’elle ne comprend pas ?». Or,
les Thwan, par leurs « réalités s, ont eu justement pour but de
rendre la révélation acceptable pour la raison.

Par contre, Sahrastini nous dit que, selon les Sabéens, leur
doctrine et leur loi ne varient pas selon les régions et les villes et
ne sont pas rendues caduques, « e sont pas abrogées » par les
cycles et les révolutions. En bons musulmans, les Ihwin ne
pouvaient qu'en adopter le contre-pied ; mais ne serait-ce pas
justement pour cela qu'ils insistent sur ce fait (Ih., IV, 87),
aprés avoir manifestement réllécln 4 la question et avoir plutot
adopté le point de vue chrétien ?

9

Astrologie.

En ce qui concerne l'astrologie et la magie, les [hwén, on l'a
vu, ne cachent pas qu'ils les tiennent des Sabéens hermétistes qui
en sont les initiateurs. Il les ont acceptées en bloc mais dans un
but sensiblement différent des Sabéens.

Les Sabéens croient que les Grecs ont inventé I'astrologie pour
se rapprocher des dtres spirituels par l'intermédisire des astres
mobiles (les temples) dans deux buts (qui sont mis en relief tant
par les [hwin que par Sahrastani) :

l) obtenir des dtres spirituels la satisfaction de leurs besoins
bas (donc avoir en ce monde une vie agréable),

2) la possibilité de s'évader vers l'autre monde en épurant
son dme,

Or, si les Thwin acquiescent au deuxiéme but, ils ne peuvent
approuver le premier, si ce n'est dans la mesure ou il favorise
le deuxi¢me.

Pour eux, I'on doit tendre  la perfection du corps uniquement
en vue de la perfection de I'ame ; il faut donc chercher le meilleur
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parti & tirer pour 'dme des conditions astrologiques, et 'on doit
se soumettre & la volonté divine et non tenter de la forcer (*).

Cette opinion, bien que différente de celle des Sabéens, est
pourtant influencée par eux, qui savent que pour réussir dans
une opération de magie astrale, il ne faul pas avoir une cons-
cience corrompue (Ih., IV, 299), et qu'il faut s’adapter au
conditionnement, astral (voulu par Dieu).

Tout leur culte, tel que les Ihwan et Sahrastant le décrivent,
bien qu'il soit Phéritier de plusieurs cultes (on en reparlera plus
loin), a pris chez les Sabéens une valeur de magie astrologique.

Pour se rapprocher de Dieu, explique Sahrastani, afin qu'il
satisfasse volre besoin, ou réalise votre demande, il faut sc
rapprocher d'un étre spirituel et pour cela se rapprocher de
Vastre qui lui est propre (son «temples). Pour cela, on doit
dans ses actes et gestes imiter ceux des astres (%). Il faut donc,
pour un astre donné, observer des conditions données : temps,
lieu, substance, attitude, vétement, jeOne, sacrifice, holocaustes,
incantations, besoin & satisfaire (c'est de la, selon Sahrastani,
que seraient nées I'observation des astres et I'astrologie).

Les Ihwan, on I'a vu, donnent des précisions analogues. lls
expliquent notamment que les actes pratiqués devaient étre,
pour chaque dieu, conforme 4 la nature de celui-ci (c'est-4-dire,
sans doute, aux attributs de chacun des anciens dieux du paga-
nisme). Lorsqu’il s'agit d’un dieu qui régit un astre, 'acte doit
&ure conforme 4 la nature de I'astre. Dans ce cas, I'astre agit par
sa seule volonté. Mais on peut aussi avoir recours a I'astrologie,
c'est-a-dire effectuer ces actes dans les conditions astrologiques
favorables, et quand I'influx naturel de cet astre (indépendant
de sa volonté) peut, du fait de son emplacement dans le ciel et
de sa position par rapport a d’autres espaces, exercer son action
le plus efficacement et le plus favorablement sur I'acte que 'on
fait. 11 faut donc, pour bien faire, réunir les deux procédés. Natu-
rellement, l'influence astrologique varie selon le temps et le lieu.

(1) Ct. Imamat.

ol concapion (o du Pybagoriame) o pu auencer

0 H ¢ des tourntes
i o e e o igoificatit : eveil
1o science et Vimitotion des étres
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Clest en tenant compte des mémes conditions astrologiques
(donc aussi de temps et de lieu) qu'ont été construits les temples
de chaque dieu, et faites les représentations de I'astre, ainsi que
celles des constellations qui se trouvaient dans le méme degré
que lui & ce moment-la. Le jour de I'inauguration du temple
devient ensuite la féte annuelle de ce temple (Selon Sahrastant,
11, 769, un jour symbolique aurait été fixé pour chaque astre,
par exemple le Samedi pour Saturne). De méme, la construction
des temples voués aux dieux sans astres s'effectue dans des
conditions astrologiques favorables,

D'autre part, tous les objets du culte consacrés & un dieu
astral sont faits dans la matitre et selon la forme qui corres-
pondent & cet astre (il en est de méme de la couleur). Sahrastant,
parlant des temples batis ¢ au nom des substances intellectuelles
et spirituelles et des configurations astrales », nous dit que ceux
de la « Cause premitre » (le dieu supréme, Dieu ; mais était-ce un
dieu abstrait ou un élément cosmogonique, ou bien Apollon,
Sabazios, une forme non astrale de Zeus ), de la Raison (Intel-
lect), de la Politique, de la Forme et de I'Ame étaient de forme
ronde (%) tandis que ceux des astres mobiles a it des formes
diverses (celui de Saturne était hexagonal, celui de Jupiter

ire, celui de Mars ire, celui du Soleil carré ;
celui de Vénus aurait consisté en un triangle inscrit dans un
carré, celui de Mercure en un rectangle dans un triangle, celui de
la lune enfin, aurait été octogonal (8., I1, 790)). De méme,
selon les Thwin, le jeune initié devait avaler du sel auquel on
donnait la forme d'un triangle (serait-ce en vue d'une interven-
tion de Jupiter ?).

Dans le temple de Gorgone (qui ressemble & un panthéon), les
astres mobiles, on 1'a vu, étaient représentés chacun dans la

engions roamment s ¢x gt oy socfees e

) rend souvent sce rensel-

non seulement. pour I'

riologle el les études bibliques, mals aumal pour notes.
<oanaluance des Sabens.




SABEENS ET IYWAN AL-SAPA" ”

‘matiére lui correspondant et « avec la forme qu'il a dans le signe
de son exaltation ». Les brole-parfums, au cours de la cérémonie
d'initiation, avaient chacun un encens particulier pour chaque
astre. Sahrastin dit que pour chaque astre mobile on portait
une bague faite & son image, quand on lui adressait une demande,
ainsi que des vétements définis, qu'on lui faisail un holocauste
et des incantations spéciales.

De méme, selon les Ihwan, nous constatons que lors de la
cérémonie d'initiation, chacun des brnle-paﬂum vait un
encens propre 4 un astre. On a vu aussi le rdle que jouait la bague

de fer & I'effigie de Gorgone (gorgoneion), 4 la fois gage de fidé-

lité au mystére et amulette contre Gorgone (on reviendra plus

loin sur cette question), et le coutesu de fer symbolique (le fer
i

I'siguidre, devaient avoir un rapport avec

Quant au bandeau que portait, durant I'initiation, le jeune
homme, d'abord nu, 4 la robe blanche et au foulard qu'il reve-
tait aprés la cérémonie du sacrifice simulé, sans doute étaient-ce
14 des survivances d’anciens mystéres, mais peul-étre y avait-on
mis une signification astrologique. On reviendra plus loin sur
ce culte. Ce qui nous intéresse ici, c'est I'attitude des Ihwin &
I'égard de ces rites. Ils les décrivent avec un ton de parfaite
objectivité. Ils ne les louent pas, ils ne les blament pas. Il est
manifeste qu'a leurs yeux ces rites ont éLé dans le passé (durant
le cycle de Noé) légaux et valables et qu'ils les considérent main-
lencnt comme nbroges «en vertu du Lransfert des... religions s,
t évident aussi qu'ils I i un ensemble
ions de magie efficaces bien que non recommandables,
et méme interdites pour un musulman. Mais ils ont en tout cas
classé les Sabéens, donc les Grecs, parmi ceux auxquels il était
légitime que les musulmans empruntassent leur science (y
compris I'astrologie et la magie 4 condition d’en faire un bon
usage, conforme & la Loi musulmane) pour I'englober dans la
Loi nouvelle, celle du sceau des religions, de I'Islam.

Bref, mis & part la question des diflérences fondamentales
dans le culte (culte adressé aux astres ou « temples s, conce,
de I'usage & faire de l'astrologic et de la magie), les Ihwan se




P YVES MARQUET

sont, séparés des Harraniens sur des points importants de doc-
wrine : incarnation divine, éternité du monde, création et hiérar-
chie des dtres spirituels parfaits, le mal, la réincarnation et la
rélnbuhon, enfin la pruphélle Mm il est clmr qne la docl.rme

-phnosoph.que » penéré dh Yorigine de pyl.hlgoﬂsme, de

et de a servi
dz baseala doctnne des lhwan Ceux-ci ont seulement corrigé les
. points inacceptables pour eux, musulmans et si‘ites (encore que
Vinfluence harrénienne reste sensible méme sur ces points-1a),
ide du néo-platonisme d'une part, des données bibliques ou
chrétiennes (*) et surtout coraniques de l'autre.

(A suivre) Yves Manguer
(Dakar)

(1) C. par xeraple aur une Influenco possible de V'éblonisms : Corbin, Bpiphanie
apiritucile dans la gnose ismallienne, 150-1, In Branas Jahrbuch,
suss! Finfivence probable du manichélsm.
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11 'eal pas sans fhtérdl do Jeter, par son

i regard sur (ceo] pays,
de lea voir payles yeux d'un musuimen
sunaile sévisb... (1)

L'étude systématique du tex!
rapports avec les institutions de f'
double intérdt :

a) La connaissance de ces d¢rnitres hermet sans doute d'en .
mieux comprendre mhi.:s/mmm J&\n'insiste pas sur ce

d'Ibn Batiila dens ses
lam, me paratt avoir un

point, car il ne convient pas A quelqu'un qli ne se considére pas B
comme un arabisant, de le/montrer.
b) Vice-uersa, ce que nofs dit le célébre voyhgeur nous permet,

va sans dire,
en effet, qu'un voyagghr en tant que tel, n'a pas ¥ nous donner
de renseignements pas pludque sur la
théologie catholiqué : ce sont la choses qu'on apprend au sein
des Ecoles, et quj/sont semblables en Lous Jieux. Pour donnaitre

en la matiére,/on aux récits des voysgeurs.

(1) C. Ritter, Erdkunde, cité par Defrémery et Sanguinett, 1, p. vit
traductlon avee texto, doat. Je d ma propre version,




